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Resumen

Esta investigacion tiene por objetivo exponer ugtemininada lectura del problema de la
inmanencia en los escritos del pensador alemaneYMB#njamin. Denominamos aqui
Politica(s) de la inmanencia la corriente subterranea que atraviesa detedana
nociones de Benjamin y que permitiria hacer visd#equé manera la inmanencia no
puede sino ser pensada como una apuesta poldieae$to nos tomamos de tres nociones
que seran las que componen [Bditica(s) de la inmanencjaa saber; la Critica, la
Interrupcion y la Violencia pura. Desde este putgencuentro nos planteamos la tarea
de buscar la posibilidad de pensar la relacibneemtmanencia y vida como una
alternativa a lo que historicistamente se ha ementbmo lo politico.

Palabras clave: Inmanencia, Critica, Violencia pura, Interrupcioatastrofe,
Mesianismo.

Abstract

This research aims to expose a certain readindgnefptoblem of immanence in the
writings of the German thinker Walter Benjamin. \6&dl here Politic(s) of immanence
to the underground current that traverses certainms of Benjamin and that would make
visible in what way immanence can not but be thoagha political bet. For this we take
three notions that will be those that make up tbétiE(s) of immanence, namely;
Criticism, Interruption and pure Violence. Fromstipioint of encounter we set ourselves
the task of seeking the possibility of thinking tte¢éationship between immanence and
life as an alternative to what historically hasrbeeaderstood as the political.

Keywords: Immanence, Criticism, Pure Violence, InterruptiorGatastrophe,
Messianism.
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“"La verdadera critica no va contra su objeto: @aa
una sustancia quimica que ataca a otra solo emtdie
en que, descomponiéndola, expone su naturalezaante
pero no la destruye. La sustancia quimica que d&sca
cosas espirituales de este modo (diatético) eazla. |
Carta a H. Belmore 1916.

“"Pero si ala violencia le esta asegurada su stensiia

aun mas alla del derecho, como pura e inmediata, se
prueba con ello que tambien la violencia revoluaran

es posible y como lo es, nombre ese con el cudeha
designarse la mas elevada manifestacion de la
violencia por medio del ser humanoPara una critica

de la violencia

Al pensar no solo le pertenece el movimiento ate |
pensamientos, sino también su interrupcion. Cuahdo
pensar se detiene suUbitamente en una constelacion
saturada de tensiones, entonces le propina a ésteam

un shock, por el cual se cristaliza €l como mon&dare

el concepto de historia



Introduccion



“Los filésofos se han limitado a interpretmeindo de distintos modos; de lo que se
trata es de transformarfo. Con esta tesis de 1845 Karl Marx abre un @il en torno
al quehacer de la filosofia que no se puede pasaalip si es que con esta se pretende
causar algun impacto que pueda repercutir en aqgek hoy consideramos como el
espacio de “experiencia de nuestros cuerpos. edim contexto se enmarca esta
investigacion, no solo como una mas de las lectleaasquel espacio en el que nuestros
cuerpos se encuentran, sino ademas como una pragleegansformacion del mismo.
Por tanto el objetivo de esta investigacion es ppdasar una otra” forma de entender
las condiciones de experiencia en que la vida lseiopa en el espacio de la politica
desde una enfoque distinto, descolocando el ojejéndolo y torciéndolo para poder

ver un poco mas de lo que nos acostumbramos a. mirar

Nuestra propuesta sera entonces aportar un fragnantampo de aquellos/as que
intentaron pensar de otra forma, de proponer uctarke mas de textos ya mil veces
trabajados e interpretados. Y comprendiendo quexiste algo asi como lo nuevo, pues
ninguna investigacion es totalmente novedosa, l#nedera de tantos/as que han hecho
el ejercicio de pensar para transformar. Por egt&rnuestra investigacion no se propone
postular algo asi como una nueva tesis, sin0 m&s poder recorrer un camino
enfocando nuestra mirada en un lugar especificel eletalle, en aquello que parece
pasar desapercibido, pero que toma vital imporéaeni las condiciones materiales de
nuestra época. Habiendo aclarado esto, nuestréivabgs entonces hacer visible un
determinado paradigma, una cartogfafim andlisis del cual se desprenda el porqué de
nuestras actuales condiciones en el capital ywsiar la forma por la cual podamos
““mejorar nuestra posicion en la lucha contraeteémigo, que hasta nuestros dias "'no

ha cesado de vencer™

Para esto entonces proponemos recorrer un camil@oadma de uno de los pensadores
gue anticipa, ya en 1940, nuestras actuales dond& materiales, y que a su vez nos
presenta una variada palestra de propuestas cpslitique nos pueden ayudar a

' Marx Ky Engels F (1845); Tesis sobre Feuerbach, en La ideologia alemana, Editorial Pueblos unidos, 1968,
quinta edicién, pag. 668.

2 para comprender la nocién de cartografia y de los sentidos por los cuales en esta investigacién se vuelve
necesario remitir a ella, ver el Excursos Ill del capitulo titulado Una violenta cartografia.



transformar/salir/destituir/descomponer/desartidatdicar/exponet nuestro vigente
espacio politico. Es la obra de Walter Benjamimjua tomamos como centro de esta
investigacion para poder recorrer un determinaduro@ague nos permita exponer de qué
manera el concepto de inmanencia se vuelve la clmv@ pensar la politica

contemporanea.

Nuestra hipodtesis de trabajo se enuncia de laesigpiimanera: tres de las principales
propuestas politicas de Benjamin — la Interrup¢giiistellung)Ja Violencia puraReine
Gewal) y la Critica Kritik) — estan trastocadas por una corriente subterranesasgue
recorre y que lleva consigo una desarticulacidladeéea de trascendencia que funda las
bases del pensamiento politico moderno. Se denoeniresta investigacidnolitica(s)

de la inmanenciatanto a la corriente inmanente que recorre estgsformulaciones
politicas, como también al devenir de la inmaneocrao propuesta politica concreta en

el pensamiento benjaminiano.

Para sostener esta hipotesis de lectura recorrsremacamino que nos permitird ir
escindiendo los diversos fragmentos en los quers@ane la cartografia que lleva a cabo
Benjamin. Y para esto tomaremos como punto ejestieigvestigacion, el intercambio
que se desarrolla entre Benjamin y el jurista ae@arl Schmitt entre los afios 1925 y
1956'. En este encuentro se hace visible — en nuestrgiatacion — la intencion de
Benjamin de pensar la idea de inmanencia como poasga politica que permita
confrontar los fundamentos que sostienen y articatpiello que se ha denominado como
la modernidad. Para poder dar un paso a pensarsihilplad de algo asi como una

“otra” politica.
| Sostener la (in)decisiéon

El intercambio sostenido entre Walter Benjamin yl Sahmitt ha sido estudiado desde
variadas aristas con el pasar de los afios. Agpbpemos abrir un angulo mas en torno
a este encuentro y recorrer un camino que nos fzersostener; que detras de la

argumentacion benjaminiana hay una determinaciéregt@blecer una apuesta politica

3 Todas nociones que recorren el entramado conceptual de esta investigacidn y que se irdn develando en
la medida en que aparezcan las problematica en las que estas son expuestas.

4Segln las fechas que rastrea el analisis del pensador italiano Giorgio Agamben en su libro llamado Estado
de excepcion, Homo sacer Il, 1.



que tiene su desarrollo en la idea de la inmanaei® clave necesaria para pensar una

forma de entender la politica a contrapelo dedaméciones histéricas dominantes.

Para sostener nuestra hipotesis remitimos al cnter que este intercambio fue
realizado; a saber entre los afios 1925 y 1956lemo proceso de construccion y asenso
del régimen nacional socialista que clarament&stalb como el pasaje que determind
el camino por el cual estas discusiones fuerorebeln lugar. Giorgio Agamben rastrea
los datos especificos en el intercambio de esced® los pensadores alemanes y aqui
nos tomaremos de sus archivos para contextuatizer es lo que realmente se puede
rastrear para sostener que, entre Benjamin y Sghexriste una concreta discusion en
torno a determinadas formas de entender la politica

La referencia clave que surge en torno a estaslisn, y que nos revela un aparente
intercambio de ideas entre Schmitt y Benjaminesaarta que Benjamin envia a Schmitt
junto con una copia de su escrito mas reciehtgigen del trauerspiel aleman (Ursprung
des deutschen Trauerspiels¥crito en 1925 y publicado en 1928 el cual el pensador
judio muestra gratitud hacia el pensador cristigmeconoce haber sentido una gran

influencia de sus escritos; la carta sefala:

“"Dr. Walter Benjamin/ Berlin- Wilmerdorf, 9. De30 / Prinzregentenstr,
66.

Muy honorable Sefior Profesor, usted recibira uncestes dias de la
editorial mi libro <<Sobre el origen del drama loao aleman>>. Con estas
lineas deseo no solo informarle a usted, sino egpeetambién mi amistad
que puedo enviarle por medio del sefior Albert SatomObservara
rapidamente hasta qué punto el libro es deudorudexposicion de la
doctrina de la soberania en el siglo XVII. Quizéeaté ir mas lejos sobre
esto, pues que también de sus obras posterioles, teolo de_a dictadura
he tomado prestado una confirmacion de mis invasitiges sobre filosofia
del arte. Si la lectura de mi libro puede prodecirusted este sentimiento
de manera natural, entonces se habra cumplid@pobgito de mi envio.

Con expresion de mi especial aprecio, suyo. WBkejamin. >

> Villacafias y Garcia, «Walter Benjamin y Carl Schmitt. Soberania y Estado de Excepcién», en Daimon.
Revista de Filosofia, n2 13, 1996, Pag. 42



Esta deuda que Benjamin expresa en esta cartadareial930 esta remitida a las citas
qgue se encuentran dfl origen del trauerspiel alemasobre el escrito de Schmitt
Teologia Politicapublicado en 1922. A esta carta también se sumaufculum que
escribe Benjamin en 1928 donde también hace rm@euda que tendria el libro sobre
el barroco aleman con los escritos de Schmitt. Estéculum versa de la siguiente

manera.

" [...] mis ensayos hasta ahora se esfuerzankporeh camino a la obra de
arte por la destruccion de la doctrina del caradpecifico del arte [...] Este
andlisis de la obra de arte reconocera en elleeypeesion integral de las
tendencias religiosas, metafisicas, politicas néaucas de una época. Este
ensayo, que emprendi en gran medida en el menco@aden del
Trauerspiel aleman se conecta por una parte ddas metodicas de Alois
Riegl en su doctrina de la Voluntad de Arte, y piva parte en los ensayos
contemporaneos de Carl Schmitt, que emprende uayersnalogo de
integracion de los fendmenos, aislables solo deemaaaparentemente

especifica, en su analisis de las figuras de liipml

Las referencias directas del texto de Benjamin satéxtos de Schmitt las iremos
trabajando a lo largo de esta investigacion, paramos basta con dejar trazado un
fragmento que nos permiten determinar qué es logpimente se puede considerar como

un intercambio de ideas.

Por el lado de Schmitt, Agamben nos muestra urta paiblicada p6stumamente, pero
escrita en 1973 a H. Viesel donde Schmitt afirmgtia su texto sobrdobbeshabria
sido considerado “‘una respuesta a Benjamin que ipabservada™ ’ Este escrito
dedicado aleviatan en la teoria del estado de T. Hobleserito en 1938 nos presenta
grandes claves para completar las tesis que Schesi&t sosteniendo sobre las
problematicas de la conformacién del moderno estatlerano. Este escrito, en términos
cronolégicos, se podria considerar una respuedta @anteado erkl origen del

Trauerspiel alemarpero que, a nuestro modo de ver, las tesis quaegan aqui se

6 1bid. Pag. 43
7 Agamben Giorgio (2003), Homo sacer; 11,1 Estado de excepcién, Editorial Adridn Hidalgo, Bueno Aires,
2005, Pag. 103



complementan en cuanto aparecen nuevas formulacigne permiten desplazar la

discusion hacia un punto de encuentro entre amdrusagores.

Por otro lado en 1956 Schmitt escribe un textoanot a la tragedia shakesperiana
titulado Hamlet o Hécuba: la irrupcién del tiempo en el deanbonde existen dos
referencias directas a la lectura sobre el drammadmaleméan de Benjamin; por un lado
Schmitt menciona que este escrito de Benjamin eslaros tres textos mas importantes
y mas valiosos a los que debe “valiosa informagiénstanciales criterios.® Por otro
lado la segunda referencia se encuentra en unaowdg Schmitt remite al analisis sobre

la obra de Shakespeare que lleva a cabo Benjariimig dice lo siguiente:

“WALTER BENJAMIN, en su libro acerca del «Origee th tragedia
alemanaxUrsprung des deutschen Trauerspiel28, ha demostrado las
diferencia entre tragedia y juego tragidoauerspiel)desde el punto de
vista de la historia del espiritu, asi como litergrestéticamente, apelando
a ejemplos del juego tragico barroco. Sus juicase el Hamlet son para
nosotros de especial importancia. Ve BENJAMIN qaé final de este
juego tragico centellea el drama de fatalidad cafgo encerrado en él y
superado» (pag. 132); y dice: «Sélo Hamlet es mhrpuego tragico
espectador por la gracia de Dios; pero no lo quedeesentan, sino Uniga

solamente su propio destino puede satisfacefle»™

La ultima referencia que se encuentra sobre eee@mbio de ideas en los escritos de
Walter Benjamin la destacan muy bien Pablo Oyayadichael Lowy% ambos detectan
que en el fragmento ocho dobre el concepto de historia (Uber den Begriff de
Geschichte)escrito en 1940Benjamin dedica su ultimo pasaje a esta polénntesale
quitarse la vida. Haciendo clara referencia a tdbl@matica central en la cual gira gran
parte de la discusion, Benjamin dedica esta tesig altima observacion entorno al

& Schmitt C (1956), Hamlet o Hécuba: La irrupcién del tiempo en el drama, Ediciones Sieghels, Buenos
Aires, 2015, Pag. 59

% |bid. P4g. 83

10 pablo Oyarzun en su recopilacidn titulada La dialéctica en suspenso. Michael Léwy en su comentario a
la tesis ocho en su libro titulado Aviso de incendio.



problema del estado de excepcidugnahmezustahéquella nocién que estaba en el

centro del intercambio de citas erfeplogia politicgy El origen del Trauerspiel aleman.

Pero una variante discontinua nos presenta Agamb®m nos plantea en su escrito
titulado Estado de excepcion (2003specificamente en el capitulo cuatro titulado
Gigantomaquia en torno a un vagidedicado a rastrear la relacién entre Benjamin y
Schmitt. Y es que el pensador italiano cree qaédabria que partir las referencias y los
documentos de este encuentro entre ambos pensadol@®iente a las citas que se
encuentra ekl origen del Trauerspiel alematirectas dd eologia Politicaque habrian
sido uno de los inicios de este intercambio. Sids ien Agamben abre un excurso a la
posible lectura que pudiera haber realizado SchirltensayoPara una critica de la

violencia (Zur Kritik der Gewaltpublicado en 1921Agamben sostiene que:

“El ensayé! fue publicado en el n° 47 darchivilir Sozialwissenchaften und
Sozialpolitik,una revista codirigida por Emil Lederer, entoncesgsor de la
Universidad de Heidelberg (y, mas tarde, de la Selaool for Social Research
de Nueva York), que se encontraba entre las pessgue Benjamin
frecuentaba en aquel periodo. Ahora, no sélo €figdl y 1927 publica en
UArchivnumerosos ensayos Yy articulos (entre ellos, lagvamaersion dé&l
concepto de lo politicokino que un atento relevamiento de las notas depie
pagina y de las bibliografias de sus escritos maegte desde 1915 Schmitt
era un lector regular de la revista (cita, entremtel nimero inmediatamente
precedente y el inmediatamente sucesivo al fascienlel cual aparece el
ensayo benjaminiano). Como asiduo lector y colatmrdelArchiv, Schmitt
dificilmente pudo no haber notado un texto coRera una critica de la

violencia,que tocaba, como veremos, cuestiones esenciaeglpat?

La tesis que sostiene Agamben seria entonces @seréb de 1922 de Schmiilteologia
Politicahabria sido una respuesta al ensayo de Benpamauna critica de la violencia.
Ensayo que como veremos en los siguientes capitel@sta investigacion desarticula
las nociones centrales que Schmitt modulaaedictadura +exto publicado en 1921 —y
gue es correlativo a la aparicion del escrito bamano.

11 Refiriéndose a Para una critica de la violencia.
12 Agamben G (2003), Op. Cit. Pag. 104.



Para efectos de esta investigacion entonces segdare partir del supuesto que sostiene
Agamben y montar la discusion entre Benjamin yn8tthen el siguiente entramado: la
tencion indirecta que se sostiene eltredictadura y Para una critica de la violencia
Teologia Politicacomo la respuesta de Schmitt a Benjariihprigen del Trauerspiel
alemany las Tesis de filosofia de la historieomo las contramedidas tomadas por
Benjamin para re-formular la teoria schmittiandadsoberania y el estado de excepcion;
y a su vez elLeviathande Schmitt que nos presentaria una variante irtdirg@e nos
permitira complementar los andlisis del juristava@a en torno al devenir historico del
problema de la soberania. Clave para comprendegllagestructura histérica que

Benjamin pretende desacreditar.

Desde estos seis textos proponemos entonces cpatedis de lectura la posibilidad de
exponer la corriente subterranea que atraviesglareentacion de Benjamin desde —y a
pesar de — Schmitt que estaria fundamentada mopaiesta de unaPolitica(s) de la
inmanencia,gue por una parte, desarticulan la idea de trascen que sostendria el
fundamento de la politica moderna. Y por otro ldddesis benjaminiana, de pensar la
inmanencia como apuesta politica que permita la@peauna nueva época historica.
Conceptos centrales entonces a trabajar serarele®litrania y estado de excepcion
entramados en la problemética que tiene como t&jargercambio; el soberano ¢es 0 no
capas de la decisidientscheidung) O ¢no sera mas bien su incapacidad para dexidir |
que lo determina como soberano? Estas preguntatands las calves que nos permitan
exponer de qué manera en ciertos escritos de Bangsposible pensar la inmanencia
como un entramado fundamental a la hora de sostégeasi como una otra " politica.



Capitulo |

<El pensamiento moderno de la soberania>>



Como mencionabamos en la introduccion al probleghawhl esta investigacion se hace
cargo, la lectura cruzada que existe entre Cann8tly Walter Benjamin sera el nudo
central de la primera parte de la investigaciém.d@asiguiente este apartado busca poder
describir y problematizar las principales tesisSgbmitt —que Benjamin recuperara en
sus escritos— para de esta manera poder exhibédeion que existe entre la teoria
moderna de la soberania y la instauracion de @gigincipios trascendentes que
tendran la funcion de sostener la estructura soberRero ademas parece pertinente no
pasar por alto la lucidez con la cual Schmitt aadks problematicas —tan vigentes hoy—
de la soberania, que permiten construir un panoderlas escenarios que fundan las
teorias del derecho moderno. En este punto esguipdible para esta investigacion
intersectar la lectura de Schmitt con los anatisi§siorgio Agamben, los cuales dotan de
actualidad, al mismo tiempo que colocan en crigis, fundamentos rastreados por

Schmitt en sus libros.

Como primer momento de este apartado trabajarean@gdcion que Schmitt establece
entre dictadura comisarial y dictadura soberana, gar paso en un segundo momento a
una de las teorias fundamentales que determinparatigma schmittiano; a saber, la
distincién y relacién entrpoder constituyente (pouvoir constituant) y podmrstituido(
pouvoir constitué) Aqui nos parece importante mencionar las clawes @resenta
Agamben en las lecturas que lleva a cabo sobre pstblematicas en la saggomo
sacer;principalmente eiflomo sacer | el poder soberano y la nuda vida (}938omo
sacer Il, 1 Estado de excepcién (200B3te primer y segundo apartado entonces esta
dedicado a una lectura d@ dictadura (1920como texto clave e introductorio en el

pensamiento de Schmitt.

Como tercer momento de nuestra lectura sobreistgualeman, remitiremosTaologia
Politica (1922)como texto clave en la obra de Schmitt. La defimcde soberania y
estado de excepcion, junto con el concepto de a@xation, daran la pauta en esta
investigacion, que permitird entender de qué naesefundan los pilares que configuran

el paradigma politico de la modernidad.

Ademas, esta lectura de Schmitt junto con la den¥gen, permitira comenzar a
introducir ciertas problematicas politicas que wolgmos pasar por alto a la hora de
analizar la modernidad; nos referimos al procesmadgquinizacion del sistema politico
moderno que Schmitt rastrea en sus analisis sbheviathande T. Hobbes escritos en
1938 y que Agamben complementa con la exposi@da dicotomia que existiria en el

9



sistema juridico moderno y que permite pensartta@sracion de unaaquina juridico-

politica.
I.1 Del paradigma comisarial al paradigma soberano

La dictaduramarca un antes y un después en las formas dedenies fundamentos de
las teorias en torno a la practica politica modeltaaidea del caso excepcional como
esfera clave por donde partir los analisis sobmeetcho es lo que le da a Schmitt la
clave para entender de qué manera se edificériecsa que sostiene la moderna teoria
del estado. Tal como el nombre del libro lo masthees lDictadura como situacion
excepcional es el punto de partida de la anaBtibanittiana. Preguntarse por la dictadura
lo lleva a tener que indagar sobre la tradicionesde paradigma politico y como a su
vez, ha influido determinado y condicionado ladcficas histéricas de la politica.
Entonces ¢ qué es la dictadura en Schmitt?:

“Politicamente, puede calificarse de dictaduradm tejercicio del poder
estatal que se realice de una manera inmediatleods no mediatizado a
través de instancias intermedias independientdasndiendo por ella el

centralismo, por oposicion a la descentralizacidf.

La cartografia que lleva a cabo Schmitt sobre mbrieeno politico de I®ictaduralo
lleva a entender que la dictadura es un ejercieigpdder, esto quiere decir que es parte
de un sistema juridico. LBictadura se enmarca en el sistema juridico (sistema de
ordenes y de leyes) de los estados como casdicpaikcepcional que responde a las
situaciones que la ley establecida (Constituciémude controlar. Si la ley de los estados
delimita un territorio en lo que, “es y no es trpieido, la dictadura aparece en los
momentos en que esa ley es desbordada/difuminadan -airos términos — cuando
ocurren situaciones que no se encuentran normadas lgy y la constitucion cae bajo

amenaza.

Desde las dictaduras greco-romanas hasta las $a@meoeas contemporaneas, pasando
por pensadores como Montesquieu, Hobbes, Lockesdgau, Maquiavelo, Bodino —
solo por nombrar algunos — Schmitt desarrolla donés de entender el fendmeno de la
Dictadura por un lado la historia de la politica y de kstados muestra que en la

tradicion juridica la dictadura surge como la bisecnormada para la solucion de

13 Schmitt Carl (1921), La dictadura, Alianza Editorial, Madrid, ediciéon de 1968, Pag. 179
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determinados casos que colocan en peligro a laittandn de los estados, como por
ejemplo guerras civiles, insurrecciones, guerrasotms estados, etc. Esta primera forma
de entender la dictadura se destaca por la suspedsila ley (de la constitucién) que
permite al dictador poder tomar acciones por faeréa ley para proteger la misma. Por
otro lado Schmitt exhibe que otro fenomeno curids las dictaduras eran aquellas que
no pretendian cuidar la ley suspendida en el casgpeional, sino mas bien, pretendian

crear una normativa nueva que permitiera consolidamueva constitucion.

El nombre que Schmitt rastrea a ambas formas detiadura esgictadura comisarial

y dictadura soberand.a dictadura comisarial, recuperada de la trédidie Bodino, se
destaca por ser una situacién excepcional que emeerta figura del estado de sitio como
la suspension de la constitucion, en vistas adgepcion de esta misma. En esta situacion
de excepcidn el dictador es nombrado por los césgutidicos para resolver el escenario
de peligro. Respecto a esto escribe Schmitt: "dicéadura comisarial suspende la

Constituciornin concretopara proteger la misma Constitucion en su exigemncreta™
14

Por otro lado la dictadura soberana es un fenérehtico al cual Schmitt dedica gran
parte de su libro, pues pareciera ser una fornthctiedura que se presenta en los albores
de la modernidad. La accion del dictador —en egta@on excepcional — esta orientada
a dejar inutilizada la constitucion antigua debdstal cual se apela. La construccion de
una nueva constitucién es la finalidad de la distadoberana y por la cual la suspension
de la ley se vuelve el paradigma que permite abéstimiento de otra nueva ley. Sobre

esto dice Schmitt:

“"La accién del dictador debe crear una situacidlta&ue pueda realizarse
el derecho, porque cada norma juridica presupone) cnedio homogéneo,

una situacion normal en la cual tiene valide?. ™

La creacidon de esta situacion responde a la imitidsith de la ley en responder a los
escenarios que desborda la norma, circunstanceasagdesbordan de los casos normales
vislumbrados por la ley. Todas las leyes, dice Sithrasponden siempre a una situacion

tradicional y normal en la que fueron pensadasxikte ley que pueda prever situaciones

14 |bid. P4g. 181
15 |bid. P4g. 182
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que la desborden, pues su definicibn misma es fereneia a casos generales y no

singulares. Importante aqui entonces es la caizatésn de la ley que presenta Schmitt:

" La ley debe ser una norma valida para todos yeferirse a un caso
singular. Aqui rige la nocion de la ley como wwonté génerale. El
caracter general de la ley debe radicar en quecammce ninguna

individualidad y rige sin excepcion, como una legunal "6

La ley y los estados responden entonces a la \aaugeneral de los sujetos que integran
el érgano juridico. Es en este contexto que apdasdictadura soberana como una accion
directa —recordemos la definicidon presentada mabaade dictadura— que tiene por
objetivo la supresion del escenario excepcionalngismo tiempo la instauracion de un
nuevo derecho que responde a nuevos interesexs dedles la antigua ley ( suspendida)
ya no es parte. Si la dictadura comisarial tienemacmbjetivo suprimir la situacion
excepcional para proteger la constitucion y permiblver al régimen normal después
de la suspension de la norma. La dictadura sobsepeopondra crear una nueva norma

después de la suspension de la anterior.

La dictadura es entonces el fenomeno politico gueérés a Schmitt para poder entender
los fundamentos de la modernidad. Cabe recordatagfigura juridica del dictador le
llama la atencion a Schmitt pues, no siendo laéiglel tirano, es en la idea de dictadura
soberana donde aparece un poder pleno que le peatastruir, desarticular y crear un
nuevo derecho. La dictadura siendo un fenomendigaripresente en las leyes de los
estados y —en el caso de la dictadura comisarrahamo — es en si misma un dentro y
fuera de la norma. Dentro pues las constitucioegsilan la entrada en la situacion
excepcional que le da el pie de entrada al dictgdoera porque en la dictadura la accién

del dictador esta por fuera de la ley, pues essagsendida.

La diferencia entre dictadura comisarial y dictadsoberana abre un nuevo paradigma
problematico dentro de la teoria schmittiana. [pstdlematica se presenta a la hora de
pensar la figura del dictador soberano, ya qué silietador comisarial es una figura
normada juridicamente pero que suspende la leygsataegerla, la ley vuelve después
de la suspensioén a ser la norma. Pero es la figirdictador soberano la que no esta
normada por ley, pues la ley que le da el arrargiaedictadura no considera nunca la

creacion de una nueva constitucion, la instauradémuna nueva ley. Es aqui donde

16 |bid. P4g. 143
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Schmitt introduce dos conceptos claves para peest@&r situacion, a sabeppder

constituyente y poder constituido.

[.2 De lo constituyente a lo constituido

La fractura que propone Schmitt enp@der constituyente y poder constituiskera el
fundamento que establezca la division que exidie elictadura comisarial y dictadura
soberana. Por un lado la dictadura comisarial re#pa los parametros de la ley,
suspendiéndola, es totalmente dependiente y estvatio de los poderes constituidos.
Los poderes constituidos hacen referencia a laa imial de las leyes establecidas de un
estado. Todo lo que una ley puede abarcar, todacgiin que entre dentro de la ley, las
delimitaciones y demarcaciones de los espacio®®ue se ejecuta responden a los

poderes constituidos. En palabras de Schmitt:

“Un poder constituido conforme a la Constituci@apuede estar, segun
esta concepcién, por encima de la misma, ya que €stsu propio
fundamente, en cuanto regulacién de la continuidesd, como de la
separacion de los poderes. Por ello, todos losrpsdeonstituidos se

contraponen a un poder constituyente, fundament@eda Constitucion.
\\17

La dictadura comisarial responde y esta al serdeitos poderes constituidos en cuanto,
como dictadura (situacion excepcional), esta noamaor el derecho (el derecho a
establecer la situacion excepcional) y respondepadteccion de la constitucion misma

que le da su fundamento.

En una vereda muy distinta aparece la concepciduoder constituyente. Esta nocion
utilizada por Schmitt ya surgia en relacion con diatadura soberana en su
fundamentacion como creadora de un nuevo ordedigariPara comprender bien las
referencias hacia el poder constituyente presergamoi una cita dea dictaduraque
de alguna manera anticipa la relacion entre dictagoberana y poder constituyente.

““La dictadura soberana ve ahora en la ordenagiahaxistente la situacion

que quiere eliminar mediante su accion. No suspemde Constitucion

17 |bid. P4g. 185
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existente valiéndose de un derecho fundamentadellany, por tanto,
constitucional, sino que aspira a crear una sifurague haga posible una
Constitucion verdadera. En consecuencia, no apalaaaConstitucion

existente, sino a una Constitucion que va a imataht

Es el orden integral existente lo que la dictadotzerana quiere suprimir para poder dar
inicio a un nuevo orden total. En esta medidaid&adura soberana no responde a ningun
poder constituido, sino mas bien, comienza dedanfma de que el poder constituido es
lo que hay que suprimir. La dictadura soberanadugsear un nuevo orden y en esta
medida es constituyente de una nueva constitugi@uoder constituyente de la dictadura
soberana sera entonces aquel poder que busca iemenun nuevo registro juridico
desligandose del poder constituido anterior. Elgpambnstituyente deviene entonces

poder constituido.

Giorgio Agamben lee esta dialéctica schmittianaeepbder constituyente y poder
constituidd® a la luz de poder descartar la idea de que;poder constituyente siempre
deviene poder constituido. Es cierto que hastapstt con la lectura dea dictadura,
pareceria que toda dictadura soberana —que apgélapader constituyente— termina
estableciéndose en poder constituido. Pero desgmticion dd eologia Politica (1922)
donde la tesis central de Schmitt ya no sera ltadlica soberana, sino mas bien, la
desarticulacion de la figura juridica de la dictadypara dar paso al soberano como una
figura paradojal del derecho moderno, permite pergge la figura del poder
constituyente no se agota simplemente en el podestituido. Esta relacion la
trabajaremos en el siguiente apartado, por ahomte@sa dejar establecida la relacion
gue Agamben lleva a cabo entre la relacion del poalestituyente y el poder constituido,

y lo que Aristételes definira como la relacion emotencia y acto.

Remitir a la obra de AristOteles para trabajar doaceptos de Schmitt le permite a
Agamben poder localizar de mejor manera la disimentre poder constituyente y poder
constituido, para después relacionar el poder topshte con el poder soberano que no

reduce poder constituyente al constitdfd®e esta manera la relacion establecida por

18 |bid. P4g. 185

19 Al alero de lo que después Benjamin denominara; violencia que funda el derecho y violencia que lo
conserva.

20 Esta relacidn se trabajara en el siguiente apartado con mayor dedicacién.
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Aristoteles entre potencia y acto, entlgnamis y enérgeiagyuda a entender de qué
manera podemos suspender la dialéctica que reder@@mante el poder constituyente al

poder constituido.

En el librothetade laMetafisicade Aristoteles Agamben rastrea la relacion quetexis
entre la potencia y el acto. En un primer momeri@qeria ser que toda potencia de
hacer se convierte en un acto. Podriamos enuncanlotras palabras: toda potencia de
ser (ser algo determinado) conllevaria a la acb&ser. Pero reducir la potenBghamis

en actoEnérgeiaes quitarle y cuartar la posibilidad de que la pageno se transforme
nunca en acto, sino que devenga pura potengadgx serEl mejor ejemplo para pensar
esta problematica esta en la potencia que posegiitarrista cuando no esta tocando
guitarra. En este sentido por no estar tocandaugaiho desaparece la potencia de poder
tocar en cualquier momento, es asi como se entgunel@xisten potencias de hacer

gue no se devienen acciéon. En palabras de Agamben:

Lo que pretende pensar en el libro Theta de laifiseca no es, en otras
palabras, la potencia como mera posibilidad |6gite los modos efectivos
de su existencia. Para esto, es decir para qugtdaga no se desvanezca
unay otra vez de forma inmediata en el acto, girgotenga una consistencia
propia, es necesario que pueda también no pasarctal que sea
constitutivamente potencia de no (hacer o semocdice Aristoteles, que
sea asimismo impotencia (adynamia) [...] Lo queasmie puede tanto
ser como no ser, porque una misma cosa es poaembepiara ser como para

no ser %t

De esta manera Agamben puede relacionar la potéedar, y de no ser, con la cualidad
de la potencia constituyente de devenir, o no fudieconstituida. La potencia constituida
es la potencia establecida en acto, inmutable @&iahle. Por otro lado la potencia del
poder constituyente no se cierra a la directa iddacon el poder constituido sino mas
bien deviene posibilidad de potencia de no ser.oEas palabras pura potencia

constituyente.

21 Agamben Giorgio (1998), Homo sacer; El poder soberano y la nuda vida, Pre-textos, Madrid, Pag. 62
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[.3 La aparicion de Teologia Politica

“"Todos los conceptos centrales de la modernaatdetiEstado son conceptos teolodgicos

secularizados™ %2

Con esta afirmacion Carl Schmitt da paso a unasliprioposiciones mas importantes en
la historia de la filosofia politica. Como ya sealf@apreciar eha dictadurala relacion
entre el dictador soberano y la figura teoldgicaDiles son directamente semejantes.
Antes deTeologia Politicael camino ya estaba preparadd.ardictadura para relacionar

la figura del Dios teoldgico-cristiano con la figuttel dictador-soberano como aquel ser
todopoderoso que crea leysshosmundo. Para entender mejor esta afirmacion que

Schmitt hace en 1922 es menester pasar por undeditadictadura:

“'Dios, la fuente ultima de todo poder terrenalpsactia a través de la
Iglesia, que es un organismo firmemente constituf#wo también cuando
el lugar de la suprema unidad personal y de sweseptacion personal, el
papa, es ocupado por una nocioén secularizada Hefaw con un poder
territorial limitado, pero a pesar de ello <<semtgaa Dios>>. "3

Hastal a dictadurala nocion de soberania se esbozaba al lado deiédmde dictadura,

de alguna forma enmarcando la figura de la sobee@niaso juridico de las dictaduras
de estado. Pero es en 1922 que la figura del subéomara total protagonismo en la
obra de Schmitt en cuanto ya no solo el poder sobese encuentra en la figura de las
dictaduras sino en un entramado mucho mas grantedd los conceptos centrales de
la moderna teoria del estado son conceptos teokgiecularizados del cristianismo, la
figura de Dios se representa en la figura del solwecreador. Como ya veiamos en el
apartado anterior la figura de la dictadura solmesi@mpre va acompafiada de un poder
constituyente que deviene poder constituido ennurexa ley. Este poder constituyente

es el poder creador de Dios.

Pero es eiteologia Politicadonde Schmitt revelara que el poder soberano yauade
ser reducido solamente a la figura de la dictadatagual que el poder constituyente no
puede ser reducido solamente a poder constituisioe, mas bien, es la figura del
soberano aquella que trasciende las atadurascasidue alun conservaba el dictador. En

Teologia Politicael poder soberano ya no solo respondera a la fdgida dictadura y

22 Schmitt Carl (1922), Teologia Politica, Editorial Trotta, Madrid, Pag. 37
2 Schmitt (1921), Op. Cit. Pag. 174
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del caso excepcional, sino que también podra easegor ejemplo en la estructura del
estado.Clave se nos presenta aqui un breve fragmenitdildviesetasdonde Deleuze y
Guattari identifican con lucidez este problema:

“La ley del Estado no es la del Todo o Nada (slacles con Estado
sociedades contra Estado), sino la de lo interior gxterior. EI Estado es
la soberania. Pero la soberania sélo reina soluellaque es capaz de

interiorizar, de apropiarse localment& ™

Es en este sentido entonces el padoadeictadura a Teologia politickeva consigo una

apertura a entender la soberania de los estadosaeto el poder constituyente que se
instaura como poder constituido. Por esta raz@onyo comprenderemos mas adelante,
los analisis llevados a cabo por Schmitt rastrégmablema de la soberania ya no solo
desde la figura representativa del sujeto-sobesino tambien en una estructura juridica.

Pero esto lo analizaremos mas adelante.

La figura del poder constituyente se asemeja dépdel Dios en cuanto este crea un
nuevo orden. Pero —como ya menciondbamos antenbdemel poder de Dios de crear
un nuevo orden no se reduce a la accién directaede, sino mas bien, a la potencia que
posee de en cualquier momento declarar el milagiar ypaso a la creacién de un nuevo
orden. Los ejemplos biblicos son bastos sobre lastiestruccion de Sodoma y Gomorra,
el Gran diluvio, la destruccién de la torre de thabelo por nombrar algunas ejemplos
donde queda en manifiesto el actuar del poder anbeate destruir y re-fundamentar un
nuevo orden. Asi entonces el soberano —al igual Qus— no reduce su poder
constituyente solamente al acto de constituir uevauderecho, sino mas bien, a la
potencia que tiene de poder decidir en cualquienemto declarar el estado de excepcion
0 en términos biblicos el milagro. El mejor ejemgdoel estado en cuanto en su situacion
de normalidad sigue manteniendo su poder sobemdeddir el momento en el cual se

declara el limite de la ley. Como veiamos entoetestado es la soberania.

Es desde aqui que se esbozara una nueva tedaiaamerania como fundamento de la

politica moderna.

2 Deleuze y Guattari( 1988), Mil Mesetas, Editorial Pre-textos, Madrid, 2002, Pag. 367
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“Soberano es quien decide sobre el estado de@@nep’ esta afirmacion abre el libro
de Schmitt colocando enseguida dos paradigmasatestn la soberania; por un lado la
relacion entre el soberano y el acto de decidimryel otro la soberania y la excepcién.
Estos dos acompafamientos que lleva consigo laradbe seran explicados a

continuacion.

Soberano es quien decifleEsta afirmacion es clave en las formulacioneSatenitt ya
que la accion de decidir lleva consigo la acciordelemitar. El verbo decidir delimita
siempre sobre la accion —o situacion— determiqeida cual hay que decidir. Y en
especifico aqui el soberano decide sobre el estadexcepcién. Encarnando de esta

manera la decisibn como el momento soberano p&lenaa.

Si enLa dictadurala figura del soberano estaba ya anunciada eictizddra soberana,
el estado de excepcidén se asemeja a la situacidgpeirnal de la que ya haciamos
referencias anteriormente. Pero debemos aqui mdif&xencias pues el estado de
excepcion no se puede reducir solamente a un casgp@onal. ya que el caso
excepcional sigue respondiendo a una matriz jaidijce delimita su proceder.
Podriamos decir que el soberano y el estado dgeixeeson figuras mas radicales de
las ya planteadas ém dictadura.El estado de excepcion juega un pilar fundamental e

los cimientos del estado, relacionandose con ladi¢eolégica del milagro.

Soberano es entonces para Schmitt la figura quapsz de decidir en qué momento
declarar el estado de excepcidn y junto con estrmear el proceder en dicho estado
excepcional. Este caso excepcional declaradol goberano le permite hacer uso de sus
facultades que lo caracterizan como un poder atisofique por tanto esta tanto dentro
como por fuera de la ley (que el estado de excepaidabilita suspendiéndola). Este

espacio dentro y fuera de la ley es el que delilaismberania.

Tanto el soberano como el estado de excepcién@ureptos limites que se encuentran
por fuera del marco juridico pero al mismo tiemgtirditando su campo de accion. El

25 Schmitt Carl (1922), Op. Cit. P4g. 13

26 E| decidir lleva consigo una carga de intencionalidad la cual Benjamin desarticula con la afirmacién; La
verdad es la muerte de la intencion. En la medida de que toda intencién siempre lleva consigo un momento
de fundacién. En este contexto la verdad para Benjamin no puede ser intencional en cuanto se busque los
modos por los cuales exponer la verdad en su relacién con la idea. Esta desarticulacion de la intencidn
serd retomada en el apartado dedicado al Prologo epistemo-critico mas adelante en esta investigacion.
Por ahora hacemos el hincapié en este problema.
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soberano responde a lo que la ley es incapaz abamaeer en el caso excepcional

aplicando poderes mas alla del orden juridico-politSchmitt dice respecto a esto:

Al punto se ve quién es el soberano. El deciéé ciso propuesto es o no
de necesidad y qué debe suceder para dominand&igih. Cae, pues, fuera
del orden juridico normalmente vigente sin dejargdlo de pertenecer a él,
puesto que tiene competencia para decidir si lastitooion puede ser
suspendida in toto. Dentro del moderno Estado decte se tiende a

eliminar al soberano en este sentiéo™

Como enuncia muy bien Agamben leyendo este fragmdat Schmitt, existe una
paradoja de la soberania que se enuncia de lastgunanera; el soberano cae por
fuera del orden juridico normalmente vigente sijaidde por ello de pertenecer a él".
Por esto el soberano esta dentro del orden jurigicouanto se le asigna la facultad de
poder decidir en qué momento suspender la constitvigente para dar paso al estado
de excepcion. Y al mismo tiempo esta fuera delmojdedico en cuento el estado de
excepcion suspende la constitucion y las accioeesofberano que ya no estan dentro del
marco de la ley vigente. En este sentido entonicesberano marca, delimita, traza lo
que esta dentro y lo que esta fuera de la leyn@stéal mismo en una zona difuminada

entre dentro y fuera.

La figura del soberano es de aquel que como Dasslarconstitucion, instaura un poder
constituyente y al mismo tiempo es el limite de gstder estando por fuera de la ley. El
caso excepcional —como ya se mencionaba antegHiméte del momento hasta el cual
la ley queda inhabilitada, el momento en el cudéjaya no puede actuar. La ley esta
determinada por los casos normales y generales,gbarstado de excepcion delimita
hasta qué punto la ley es valida de ejercer surpoele el momento en que se determina
que la ley ya no puede actuar, se ingresa en edigana de excepcion donde las

facultades del soberano son totales.
Complementamos con una cita de Schmitt:

Lo excepcional es lo que no se puede subsumtapes a toda
determinacion general, pero, al mismo tiempo, @irtescubierto en toda

su pureza un elemento especificamente juridicodeeision. ElI caso

27 \bid. Pag. 14
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excepcional, en su configuracién absoluta, se imp@amecesidad de crear
una situacion dentro de la cual puedan tener \almepreceptos juridicos.
Toda norma general requiere que las relaciondesitalas cuales ha de ser
aplicada efectivamente y que han de quedar sormsefidsu regulacion
normativa, tengan configuracion normal. La normagexun medio
homogéneo. Esta normalidad factica no es un sigrggapuesto externo>>
gue el jurista pueda ignorar; No existe una sotanaajue fuera aplicable a

un caos. 28

Llevando estas concepciones un poco mas alld Agamh&izara estas definiciones y
las pondra a operar en la época contemporaneab&ilano es entonces la figura del Dios
trascendente que se encuentra mas alla del muntis dembres/leyes, el estado de
excepcion es el milagro que da paso a la crea@@maeuevo mundo/constitucion y estas
figuras estan determinadas por lo que Agambenndig@ocomo lamaquina juridico-

politica de occidente.
Excurso I: El proceso de maquinacién de occidente

Schmitt retomando los planteamientos politicos dbldé¢s —aquel quien en su famoso
libro escrito en 1651 tituladbeviatan o la materia, forma y poder de una reptali
eclesiastica y civicimiento las bases de las modernas teorias ddbegta constitucion—
para poder analizar el devenir de aquella estracjue notablemente describido Hobbes
en la figura mitico-politica del Leviatan. Ester@® del jurista aleman destaca de una
manera concluyente las deudas que sus libros poeseesl pensador de Malmesbury y
le permiten exponer de qué manera la teoria seldarania responde a aquel paradigma
politico que Hobbes dictamino en aquellos afiogjuele interesa a Schmitt en este libro
de Hobbes -y en especifico en estos ensayos— &3 pugbtrar de qué manera la
construccion del estado moderno es el resultadmadédgica artificial fabricada por los
hombres. El desarrollo de la técnica permitira & hombres construir aquello que
conocemos como estado; su estructura, sus lingteguncionamiento y se podria

considerar como el gran producto de la construdéodnica de la modernidad.

Para poder sostener esta tesis Schmitt vuelveddib@nsobre el origen del estado que
Hobbes ha formulado desde la famosa teoria deledmnaturaleza; donde los hombres

viven dominados bajo €onato,0 sea, bajo la mera voluntad de conservarse sarsu

2 |bid. Pag. 18
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Aqui se hace patente aquella famosa formulaciddabdes que marca uno de los mas
importantes motivos por los cuales los hombresd@bandonar el estado de naturaleza,
a saberHomo homini lupusel hombre es un lobo para el hombre). Por mediestz
frase Hobbes formula que en el estado de natar&dszhombres sufren el miedo que
generan los propios hombres en cuanto cada ungaa@agr su propio deseo de preservar
en su ser a través de cualquier medio. Las leyés migturaleza enfrentan a los hombres

unos contra otros en busca de la sobrevivencia.

No bastando el miedo que genera el que cualquiebteopueda dar muerte a otros, se
suma tambien la angustia que la naturaleza, copediggos, puede causar y consecuencia
de estos factores brota — en palabras de Schmith €hispa de luz de la ratio y ante
nosotros surge el nuevo dios™, el Leviatan. Losibres se juntan en comunidad para
ceder aquellos derechos inseparables a la nataralezxada individuo en miras al bien
mayor, otorgandole el poder sobre la vida a urarwgregulador que tendra como

finalidad preservar la paz y la seguridad de lawmdad. Sobre esto Schmitt nos dice:

“La persona soberana representativa, no se progoceobra del

consentimiento, sino con ocasion de dicho consémtim La persona
soberana representativa es infinitamente mas qgedda fuerza sumada
de todas las voluntades participantes pudiera @arsid La angustia
acumulada de los individuos que tiemblan por sa pidduce el Leviathan,
un poder nuevo; pero mas que crearlo lo que haoengsrar al nuevo Dios.
En ese sentido, el nuevo dios es trascendente edosduos que han

celebrado el contrato y es trascendente tambian sauma, pero solo en

sentido juridico, no en sentido metafisica?®™

Lo que le importara a Schmitt sera entones agestiaictura de representacion que los
hombres mediante el pacto generan para garanéizeeduridad de la comunidad. La
figura del sujeto soberano representante de lantandugeneral del pacto, ira mediante
avanza la estructuracion del estado, perdiendo wezrlands importancia en cuanto se
vuelve una figura artifice de aquella maquinaciée lps hombres construyeron mediante
el pacto social. Para Schmitt es Hobbes el prirearexponer la idea del estado como

una construccion artificial, técnicamente perfeattg maquina que tiene su rendimiento

29 Schmitt Carl (1938), E/l Leviathan en la teoria del estado de Tomas Hobbes, Editorial Struhart & Cia.,
Argentina, 2002, Pag. 33
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y su funcion; a saber mantener la seguridad. Mégli@lnestado pueda ser garante de la
seguridad, la figura que detente la representad®dla maquina soberana perdera cada

vez mayor importancia dando paso a la avanzadaimaagion del aparato de estado.

“"La légica interna del producto artificial “Estddabricado por el hombre,
no lleva a la persona, sino a la maquina. Lo qupoita no es la
representacion por medio de una persona, sinmtaqmion efectivamente

presente del Estado®

De esta manera la maquina estatal soberana refa@aem la figura mitica del Leviatan,
con el correr de los afos y el paso de los sigperfeccionara mediante la aparicion de
nuevas tecnologias que permiten cada vez mas $alabecion maquinico-autbnoma del
estado dandole mayor independencia de aquellasrataglue en su origen se presentaron
como limitantes. La maquina se vuelve una totdlida la cual el cuerpo y el alma se
vuelven solo una parte, y aquella figura del @msjurado por los hombres desaparecera
con los afios dando paso al proceso de seculamzgcié nos hereda nuestra actual

estructura moderna del estado.

“El Leviathan como “Magnus homo”, como la perssolerana del Estado
a imagen y semejanza de Dios, es destruido eglelXVIll desde dentro.
La distincion de lo interno y lo externo fue laemhedad que llevo al Dios
mortal a la muerte. Pero su obra, el Estado, leesobd como poder
ejecutivo, como ejército y policia bien organizadosn su aparato de
administracion y de justicia y su burocracia Otdrg el trabajo y

perfectamente especializad&! ™

Entendiendo Agamben entones que la figura del aobeno encarna a un sujeto en
especifico, sino que son entramados de diferergesaciones técnicas (instituciones,
dispositivo$?, subjetividades) que conforman la soberania, redqudor italiano rastrea —
retomando los andlisis de Schmitt descritos en @starso — que el funcionamiento

juridico de la politica moderna (la maquina sobayae escinde entre la administracion

30 |bid. Pag. 33

31 |bid. Pag. 65

32 Entendiendo por dispositivo lo que Agamben trabaja en su texto ¢ Qué es un dispositivo?. A saber:
“llamaré literalmente dispositivo cualquier cosa que tenga de algin modo la capacidad de capturar,
orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar y asegurar los gestos, las conductas, las opiniones y
los discursos de los seres vivientes ™.
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de las leyes, o lo que el rastrea en el derechamoran la figura de lpotestad® dicho
con otras palabras el poder socialmente constitgiskopermite mantener la seguridad
dentro del estado. Y la figura de la decision dexXeepcionalidad como el limite que
declara la suspension depatestasy que Agamben rastrea con el nombrédetoritas.
Estas dos figuras muy diferentes pero a la vezrikpetes una de la otra configuran la
bipolaridad de aquello que podriamos llamar unsstema / estrato / un pliegue de la

estructura maquinico-soberana descrita por Schmitt.
Agamben dice sobre esto:

“En lo que resulta de la dialéctica entre estos €lementos en cierta
medida antagonicos, pero conectados funcionalmlardatigua morada del
derecho es fragil y, en su tensién hacia el mamienito del propio orden,

siempre esta ya en acto de arruinarse y corromgrsstado de excepcion
es el dispositivo que debe, en ultima instancig;ldar y mantener unidos
a los dos aspectos de la maquina juridico-politiestituyendo un umbral

de indecidibilidad entre anomia yomos,entre vida y derecho, entre

auctoritas y potestas®*

La relacién que Schmitt establece entonces entyadeesta, dentro de la nornmaios)

y lo que esta fueraafiomia)—la definicion del soberano como el que decidaiedg
difuminado en la figura del estado de excepcionatugar de indistincion de lo que esta
dentro de la ley, y lo que ya no se puede considerao dentro de la ley. Y es el estado
de excepcidn el espacio que da lugar para qudtaaoia se fundamente en esta maquina
bipolar que esta compuesta por la ley y la capaoit® suspender esta misma. El estado
de excepcion es el fundamento de la politica m@dgue da paso para crear la ley y al
mismo tiempo, delimitarla y suspenderla. En resasiiclentas esta estructura soberana
descrita como una maquina en los planteamientmtddés, retomados por Schmitt, tiene
su fundamento en el paradigma que difumina la id@teentre la capacidad de la maquina

soberana de administrar y dictar leyes dentro di#rojuridico (constitucién); y a su

33 Figura con la cual Schmitt describe la facultad del soberano en Hobbes a saber: “*Para Hobbes, Dios es,
ante todo, poder (“potestas”). Emplea la formula “Vicario de Dios en la tierra”, tomada de la Edad Media
cristiana, para designar al soberano politico, porque de otro modo se convertiria aquel en simple “Vicario
del Papa en la tierra”. ™

34 Agamben Giorgio (2003), Homo sacer; 11,1 Estado de excepcion, Editorial Adridan Hidalgo, Bueno Aires,
Pag. 154
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enveés en la capacidad de la maquina soberana ukr d'esuspension del orden juridico
y actuar por fuera de la ley. Este doble paradigmeal que se hace presente en la figura
del estado de excepcién como dispositivo que deimular y difuminar la linea que

divide estos dos aspectos de la maquina juriditisiga.
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Capitulo I

<Algunas reflexiones en torno a la Inmanencia>>
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En la historia tradicional de la filosofia son psdos pensadores que se han atrevido a
pensar el ejercicio politico que lleva consigodea de inmanencia. Basta con revisar
cualquier manual de historia clasica de la filasgira ver que la idea de trascendencia
esta a la base del pensamiento clasico instaurdndesde Platon (con la teoria de las
ideas) en adelante. Ya con Descartes y despudsariresta idea llega a consolidarse en
una filosofia del sujeto trascendental que sostien@ilares del pensamiento moderno.
Y justamente uno de los objetivos del pensamiemibernporaneo ha sido poner en crisis
esta idea de la existencia, de algo asi, comojetodvascendental, un Dios trascendente
0 una idea trascendental. La puesta en crisistédeca@tramado lleva consigo a su vez la
critica a estructuras construidas a partir de egie®nes como por ejemplo; el capitulo
de esta investigacion titulagbpensamiento moderno de la soberasdastruido a partir

de la idea de un sujeto trascendente que se ebdrapla definicion de Schmitt del
soberano como aquel capaz de decidir, de ejer@erfamultad que pareciera ser todo
sujeto posee, del soberano como aquel Dios crequerse presenta alejado de su
creacion, que en el proceso de su secularizaci@uadas caracteristicas de Dios y crea

para si mismo su propio derecho y su propia verdad.

Este apartado tiene como objetivo cartografiadéaide inmanencia en el pensamiento
benjaminiano para poder instalar los presupuestos ©os permita hablar de
determinados movimientos politicos, que derivenlceigue en esta investigacion se

denominaPolitica(s) de la inmanenci® en la obra de Benjamin.

Para constituir unaBolitica(s) de la inmanenciprimero debemos comprender que se
quiere decir con la nocién de inmanencia. Algunesod mas exhaustivos pensadores
que se han cuestionado el problema de la inmanenaissaber Spinoza, Benjamin,

Deleuze, entre otros — han llegado a algunos p@ntosmun, que nos gustaria mencionar

aqui antes de entrar directamente a la inmaneraiaminiana®

35 Recordemos que, como se mencionaba en la introduccidn, esta apuesta de lectura propone una
corriente oculta que recorre tres movimientos politicos especificos en la obra de Benjamin; la
interrupcion (Sobre el concepto de historia), violencia pura (Para una critica de la violencia) y critica (carta
a Belmore). Estos tres movimientos llevan consigo una desarticulacién del entramado cuyos pilares son la
trascendencia/trascendentalidad que sostiene el pensamiento moderno leido a la luz de E/ Origen
Trauerspiel Alemdn.

36 Estos pensadores mencionados tienen diferencias directas e indirectas: por un lado Deleuze es lector
de Spinoza y de Leibniz, y por el otro Benjamin es lector de Leibniz y se adelanta a algunas ideas que seran
pensadas por Deleuze en sus escritos sobre el problema de la inmanencia. Si bien cabe tomar todas las
precauciones posibles para no reducir arbitrariamente las relaciones entre ellos, nos parece importante
darle un espacio a los puntos de encuentro que los pensadores sobre la inmanencia puedan tener.
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Sostenemos aqui que las reflexiones en tornoimmanencia — de las maneras tan
variadas como ha sido pensada y formulada — llewasigo ciertos entramados en comun
gue nos permiten generar puntos de encuentrolestpensadores de la inmanencia que

desarrollaremos a continuacion.
1.1 Inmanenciay vida

Baruch de Spinoza es uno de los primeros pensaglopasstular el proyecto de un mundo
inmanente del cual todo/s es/somos parte comdoumea de expresion de este mundo.
La idea de pensar un mundo inmanente se exprespianza en la idea de Dios,
Naturaleza, Sustancia (categorias que expresamigng idea) como el lugar del comun
habitar de todas las cosas. En una de sus obranngasaticas, pero a la vez mas ldcidas,
la Etica, Spinoza desarrolla una teoria de mundo que le pepansar que todas las cosas
gue existen y habitan son consecuencia de la &laha/Sustancia, y no se puede pensar
nada por fuera de esta Naturaleza/Sustancia plaessela causa de todas las cosa que
existen. En la proposicion XVIII de la primera martle la Etica dedicada a

Dios/Sustancia/Naturaleza Spinoza nos dice:

“"Dios es causa inmanente, pero no transitivapdiastlas cosas.
Demostracion: Todo lo que es, es en Dios y debeetmrse por Dios (por
la Proposicion 15); y asi (por el Corolario 1 dé’laposicion 16 de esta
parte), Dios es causa de las cosas que son endetsqo primero. Ademas,
excepto Dios no puede darse substancia algunde(pPooposicion 14), esto
es (por la Definicion 3), cosa alguna excepto Dip sea en si: que era lo
segundo. Luego Dios es causa inmanente, pero nsitiva, de todas las
cosas. Q.E.D. ¥

Spinoza marca un referente en torno a los postsiladbre la inmanencia, deduciendo
que —como forma de entender el mundo- la inmaneletexmina las categorias de ser,
de existir, configura la realidad, y al mismo tienge convierte en una categoria politica.
Ya que pensar una sustancia inmanente a todadas permite postular que en el mundo

de la sustancia no hay ninguna cosa que este por etras, no hay formas que tengan

Importante nos parece que escribiendo en lapsos de tiempos tan distantes, pensar la inmanencia lleve
consigo una clave de lectura que puede hacer encontrar pensadores tan diferentes como lo fueron
Spinoza, Leibniz, Benjamin y Deleuze.

37 Spinoza Baruch (1677), Etica demostrada segtin el orden geométrico, Alianza Editorial, Madrid, 2015,
Pag. 85
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mas valor que otras, cambia el caracter tradicide@ntender el tiempo, no hay principio
ni fin pues la sustancia es absoluta y eternaddéaade inmanencia en la que se encuentra
la Sustancia, la Naturaleza, y Dios, no presuptinguin sujeto como centro de la
sustancia, mas bien Spinoza entiende que la natarah la que habitamos es un espacio
comun igualitario para todas aquellas cosas quéosmas de la expresion de la sustancia
infinita. Spinoza nos ayuda a comprender que nst@xiada por fuera de aquello que
llamamos Sustancia o Naturaleza, nada presupoaéastancia, no existen categorias
morales en la sustancia y respondemos como formdasecuales esta Sustancia se

expresa o se manifiesta, por consiguiente somésgraa Sustancia.

En esta misma linea Deleuze retoma el pensamienBpithoza dedicando gran parte de
su obrar a cartografiar lo que denomina cqamo de inmanencidue si se nos permite
una descarada reduccion podria ser entendido cque plano que no tiene una figura
determinada de sujeto y no es inmanente respecitgdentro, sino es inmanente en si
mismo, es el todo en si mismo. Deleuze y Guattaridan una de las muchas claves para

pensar en esto:

“No se trata de que la inmanencia se refierasadtéancia y a los modos
spinozistas, sino que, al contrario, son los colmsegpinozistas de sustancia
y de modos los que se refieren tanto al plano demencia como a su

presupuesto. 3

“"La inmanencia no remite a un Algo como unidacdesiop a toda cosa, ni
a un Sujeto como acto que opera la sintesis deokss: solo cuando la
Inmanencia no es ya inmanencia a otra cosa cualdgsie puede hablar de

un plano de inmanencia3®

Uno de los comentadores que retoman esta ideami@énencia, tanto en Deleuze como
en Spinoza, es Agamben. En un escibon@nencia Absolutajledicado al comentario
del ultimo texto publicado en vida por Deleuze (&manciauna vida...)Agamben lleva

a cabo un recorrido por los ultimos textos publasaen vida, tanto de Deleuze como de

% Deleuze Gy Guattari F ( 1991), ¢Qué es la filosofia?, Editorial Anagrama, Barcelona, 1997, Pag. 52
3 Deleuze G (1995), Dos regimenes de locos, Texto: Inmanencia: Una vida..., Editorial Pre-textos, Valencia,
2007, Pag. 348.
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Foucault, percatdndose que ambos textos tienen centm la nocidn de vida. Clave de
lectura que marca el escrito de Deleuze que pongaxgion inmanencia y vida como dos
conjuntos inseparables, determinantes uno del 6Be.la pura inmanencia diremos que
es UNA VIDA y nada mas.

“Deleuze comienza por precisar, como ya podriarasge, que decir que
la inmanencia es “una vida...” no significa en dimgmodo atribuir la
inmanencia a la vida como a un sujeto. Al contrduoa vida...” designa

precisamente el ser inmanente a si mismo de lanencéa. ~°

En este mismo problema se instala la idea benjana@rde inmanencia que de una forma
no directa es deudora del pensamiento spinoziaredara y re-configuradora de la

teoria de Leibniz y precursora de muchas de lasidae Deleuze trabajara con los afios.

Veremos en los siguientes capitulos como la ideardanencia que se encuentra en la
obra de Benjamin recoge variadas concepcionesa sigstancia spinoziana —aunque no
mencione ninguna referencia directa a Spiffezademas Benjamin configura una
nocion de inmanencia similar a la de Deleuze quetmite pensar la inmanencia como
apuesta politica para desclasificar una determimad#n de vida, que el derecho ha
capturado y configurado dentro de determinadosnpetrés. La relacion entre vida e

inmanencia se ira trabajando a lo largo de estestigacion en diferentes ambitos, por

ahora nos centraremos como primer momento en il@amde inmanencia.

Veremos entonces dos posibles formas de pensamianencia en el pensamiento
benjaminiano; por un lado el lenguaje cooamsa inmanente del ser (leido a la luz de
una matriz spinoziana), y por el otro la constéacy el fragmento que le dan una
novedad a los postulados sobre la inmanencia, llegen a consolidar en lo que en esta

investigacion denominaremos con el nombr€dmpo inmanent®
[1.2 Inmanencia benjaminiana

La idea de inmanencia en Benjamin es trabajadaagnsvde sus escritos de manera
directa e indirecta. En esta investigacion nosrhagecargo de tres textos —dos de los

40 Agamben G (1996), La potencia del pensamiento; La inmanencia Absoluta, Editorial Adridn Hidalgo,
Buenos Aires, 2007, Pag. 498

41 Ademads de la que se encuentra en Para una critica de la violencia no hemos encontrado otra referencia
o cita directa al pensamiento ni a la obra de Spinoza. Pero como sostendremos aqui la idea de inmanencia
es deudora del spinozismo.

42 Haciendo un guifio lo que Deleuze denomina Plano de Inmanencia.
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cuales abordan el problema directamente— que aoscgn clave para entender el
concepto de inmanencia, a salsobre el lenguaje en general y sobre el lenguajesl
hombres (1916), El capitalismo como religion (192 1BL origen del trauerspiel aleman
(1925)

Por un lado erkl origen del trauerspiel alemaBenjamin se encarga directamente de
desarrollar la idea de inmanencia y sus repercesi@n las formas de entender y
comprender el mundo. Es en el famd@mlogo epistemo-criticadonde Benjamin
relacionara la idea de inmanencia con la de monadastelacion y fragmento
desarticulando la idea de origen como el Unicaepatible momento de inicio de la
historia.

Por otro lado, como un excurso en esta investigadi@maremos las claves que nos
presenta Benjamin en su escrito de juventud tinfaabre el lenguaje en general y sobre
el lenguaje de los hombresexto que no desarrolla directamente la idea oheunencia

pero que leyendo en una determinada clave de é&tse puede entender que la forma

de comprender el lenguaje @smo causa inmanente del ser

En lo que sigue de este capitulo entonces tralbagereomo primer momento la lectura
del lenguaje como causa inmanente del ser endagds de&Sobre el lenguaje en general

y el lenguaje de los hombrepara dar paso a un segundo momento y afrontar los
postulados sobre la inmanencia que se presentah RRrologo epistemo-criticajue
llegan a re-formular una nueva concepcion de inmzaeque incluye la causa del
lenguaje como fragmento de una constelacion yngsgermite, como mencionabamos
en los apartados sobre Deleuze, ya no pensartigoceas como configuraciones de la
inmanencia —del campo inmanente — sino mas biesapeie es el campo inmanente lo
gue determina las categorias benjaminianos pagadgtque todoes o0 se expresa

en uncampo inmanenten Benjamin que nos da la clave para pensar pompége la

constelacién como forma de percibir el mundo.

Dejaremos instalado en este apartado las herraasieonceptuales que nos permitan
pensar la inmanencia como apuesta politica, queeidmite a Benjamin re-pensar las

categorias que sostienen el pensamiento moderrsuywaz poner en tencién nociones

43 Esta clave se presenta en el libro de la pensadora chilena Elizabeth Collingwood-Selby titulado “*La
lengua del exilio™*. Que si bien el libro no trabaja directamente con la nocién de inmanencia los postulados
desarrollados en el libro sobre las formulaciones del lenguaje dejan ver — en nuestra lectura — una matriz
inmanente del lenguaje.
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tan claves como lo son; la de ser, historia, caltexperiencia, conocimiento, vida,

derecho, entre muchas otras.

Excurso II: El lenguaje como causa inmanente

Desde la clasica distincion que realiza Aristoteesa politicaentreLogos y Phoné,
entre lenguaje y voeJ lenguaje ha quedado preso como instrumentol poiaéalgo hay

que comunicar. Aristételes nos plantea que:

“El hombre es el tnico animal que tiene palabugsHa voz es signo del
dolor y del placer, y por eso la poseen tambiéméaas animales, porque
su naturaleza llega hasta tener sensacion de ylolemplacer e indicarsela
unos a otros. Pero la palabra es para manifestaoihweniente y lo
perjudicial, asi como lo justo y lo injusto. Y e&® lo propio del hombre
frente a los demés animales: poseer, €l sélo,ngldsedel bien y del mal,
de lo justo y de lo injusto, y de los demas valogeda participacion

comunitaria de estas cosas constituye la casaiydad. “**

El lenguaje/palabra tanto como la voz, es entengiideste contexto como un instrumento
gue es medio por cual se comunica un determinachsajee En los animales, nos dice

Aristoteles, la voz es medio para expresar el domplacer e indicarse unos a otros. Un
intercambio de un determinado mensaje. Por otro lagalabra también es un medio

por el cual algo se quiere comunicar a los dem&® @ste algo ya no seria solamente
algo fisico, sino que tendria que ver ahora corcanacteristica exclusivamente humana,
la de expresar lo justo y lo injusto, el sentidblden y el mal. Pero en ambos caso el
lenguaje y la voz tienen como fin ser un mediogbaual expresar a otros un determinado

mensaje.

Esta concepcion instrumentalista del lenguaje esiéaBenjamin en su escriBobre el
lenguaje en general y sobre el lenguaje de los mesthstrea como la forma de lenguaje

que se ha vuelto la manera universal dominantatémeer el lenguajé Benjamin nos

4 Aristételes, Politica, Editorial Gredos, Madrid, 1988, Pag. 51
4 ldea que recorre el texto de Benjamin enuncidandola de diferentes formas: Lengua burgués, lengua
instrumental, lenguaje como medio para..., lenguaje como moneda de cambio, entre otras.
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plantea que la condicion de entender el lenguaj@oaon medio para la comunicacion,
es la imagen que los hombres tienen del lenguaie gs ella el lenguaje en general.
Sucede entonces que a lo largo de la hidtosha llegado a concebir el lenguaje de los
hombres, el lenguaje burgués, el lenguaje como angdia..., como aquel lenguaje
dominante que reprime toda otra forma de enterderelaciones con el lenguaje. En la
cita de Aristételes, por ejemplo, los animales @medelegados a una forma de
comunicacién que no es parte del lenguaje de lotbhes, mas bien, Bhonéo el ruido

no podria ser considerado lenguaje en cuanto efiieegpresa la limitada forma de

naturaleza animal que solo puede expresar plageloy.

En este contexto la tarea de Benjamin es rastegué manera la forma que tenemos
hoy de entender el lenguaje no es mas que una derfaas que existe, y esta forma se
ha instaurado como el lenguaje dominante que dsgdenir todo otro lenguaje que este

por fuera de si misma Es asi como Benjamin nos dice entonces:

“Al identificar la lengua dominante con la lengeia general, la teoria

lingiiistica se priva de sus nociones mas profund&s.

Para llegar entonces a la concepcion del lengusgetrabaja Benjamin y ligarla con la
nocion de inmanencia, tomamos aqui un escrito aavka interpretacion del texto de
Benjamin de la pensadora chilena Elizabeth CollmapvSelby titulado La lengua del

exilio™". En este libro Collingwood-Selby se propone la tatealesmenuzar el texto de
Benjamin complementando y dandole un determinadiidsedesde otros texttigjue lo

cruzan mostrandonos que para entender la concepeilofenguaje en Benjamin es
necesario recurrir a otros trabajos, que de mdnsgaentaria —al estilo benjaminiano—

nos ayudan a develar este enigmatico escrito aslgoer aleman.

4 De determinada historia, la historia de los vencedores, la historia del progreso, la historia lineal y
homogénea.

47 Del mismo modo que en Para una critica de la violencia, la violencia instituida no puede permitir la
insurgencia de otras violencias que estén por fuera de ella ya que toda violencia por fuera del derecho
instituido es peligrosa. En esta medida el lenguaje dominante no puede permitir la aparicién de otras
formas de entender el lenguaje, pues al igual que la violencia, el lenguaje se institucionaliza y todo otro
lenguaje se vuelve un peligro que hay que prevenir.

48 Benjamin W (1916), Sobre el lenguaje en general y el lenguaje de los hombres, Contenido en Ensayos
escogidos, Editor H. Murena, Editorial El cuenco de plata, 2010, Pag. 131.

4 Como lo son La tarea del traductor, El prélogo epistemo-critico, Experiencia y pobreza, Sobre la
facultad mimética, entre otros.
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Entonces como ya mencionamos el texto de Benjaewigla que la forma de entender
el lenguaje como medio para un fin (la comunicac&suna concepcion del lenguaje
que se pretende como universal. Asi mismo entohaebsia una otra forma de
entender el lenguaje, ya no como medio sino comka €lave nos la presenta
Collingwood-Selby— unaxperienciaEn este sentido la tesis que sostiene Collingwood
Selby es que solo podemos entender el lenguaje téraminos benjaminianos— si

concebimos que este lleva consigo una determiradeaafde experiencia del ser. Cito:

““La concepcidn benjaminiana de la lengua sélo pwedenderse en relacion
a una cierta nocion de experiencia, que en suaesnrla palabra humana, la
lengua es lugar de una experiencia -y no, coma swglonerse, instrumento
de comunicacion de pensamientos, de objetos y e@anientos queson
siempre fuera de la lengua. Se trata, ante todentmder que no hay ser fuera
de la lengua, que el lenguaje es el lugar de tedpouie ser eser-en-el-
lenguaje y, como consecuencia inevitable de esto, querigda humana es,

para el hombre, el lugar de la experiencia del’ S¥r.

Para comprender que existe una “otra forma dendar y de relacionarnos con el
lenguaje debemos observar la contradiccion misnearega en el interior del lenguaje
como instrumento para la comunicacion.

A esta forma de entender el lenguaje Benjamin ted®na lengua burguesa, pues esta
forma entiende en las palabras y los nombresmoreda de cambio en el mercado del
lenguaje. En este sentido entonces el lenguagubartiene una contradiccion en su
estructura misma que nos permite exhibir una ~ofaama de entender el lenguaje.
Collingwood-Selby rastrea muy bien esta contraditgi nos ayuda a entender que; si en
el lenguaje burgués, el lenguaje como instrumeata g comunicacion, el lenguaje
dominante, es entendido en la medida en que selt\dmbres poseen este lenguaje,
entonces ¢ Como es posible que las cosas se corenrign el hombre, y a su vez, que
este pueda darles un nombre?

En palabras de Collingwood-Selby:

50 Collingwood-Selby E (1997), La lengua del exilio, Editorial LOM, Santiago, Pag. 17
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“"Si se sostiene que solo el hombre posee lengsgecir, que solo él tiene
la habilidad de comunicarse, entonces es indisppaeguntarse de qué
manera puede él dar nombre a un ser que no titawore alguna con el

lenguaje, a un ser inhabilitado para la comunicadid

Esta contradiccion nos ayuda a entender que pa&lduwombre tenga la capacidad de
haber podido darle nombre a las cosas que lo ropdstas deben de alguna manera formar
parte del lenguaje y poder comunicarse entre d&lasjamin aqui es muy esclarecedor y

dice respecto a esto:

“Pero la realidad del lenguaje no se extiende adfmdos los campos de
expresion espiritual del hombre -a quien en unidgeni otro pertenece
siempreuna lengua, sino a todo sin excepcién. No hay acontecimiento
cosa en la naturaleza animada o inanimada querhiapade alguna forma
de la lengua, pues es esencial a toda cosa comwuniqaopio contenido

espiritual. ~>2

Aqui entonces se nos revela que en realidad t@$asdsas que existen, animadas o
inanimadas, son parten del lenguaje de la misrmag@n que lo esta el hombre. Todas
las cosas, todo lo que es, todo ser es siemprec-nomdiceCollingwood-Selby -ser-
en-el-lenguajeY la comunicacion ya no serd entendida en térmileosn mensaje que
entregar, sino mas bien es el ser mismo de las ces@omunicabilidad, el ser no puede
salir de la relacion con la comunicacién porquedmunicacion es su esencia misma y
el lenguaje es el lugar propio de su relacion esqate en una experiencia. Respecto a

esto Collingwood-Selby nos dice:

"Que las cosas se comuniquen no dice entoncesngena manera, que
tengan que tener un lenguaje a traves del cual mieardo que quieren, ni

que tengan que querer decirle algo a alguien, aitgngan que tener la
intencidn de comunicar algo. Por el contrario, Feaue decir mas bien que

el ser no puede evitar comunicarse, o mas aun, ejjuser es esa

51 Collingwood-Selby (1997) Op. Cit. Peg. 28
52 Benjamin (1916) Op. Cit. Pag. 127
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comunicacion. "No hay un contenido de la lengulneo contenido de la

comunicacion es el ser espiritual que se comunica.

Retomemos aqui entonces la cita de Spinoza quawmsgal comienzo de este apartado
sobre la inmanencia: =~ Todo lo que es, es en Yirbe concebirse por Dios; y asi, Dios
es causa de las cosas que son . Podriamos reéoresté enunciad con el cual Spinoza
se refiere a Dios/Sustancia como causa y lugaladecosas y decir —si se nos permite
enunciar esta hipostasis de lecturéodo lo que es, es en el lenguaje y debe coneebirs
por el lenguajeEntonces todo ser es siempeg-en-el-lenguajee la misma manera que
en Spinoza podriamos decir que; todo seseegn-la-sustancia/Diogl lenguaje es una
experiencia inmanente en la cual todo ser es mamgo esencia y expresion en la
sustancia/lenguaje.

De esta manera entonces, como sosteniamos alpivine este apartado, la concepcion
del lenguaje que Benjamin sostiene —leido por @pNood-Selby y re-interpretado por
NOsotros —es una experiencia inmanente del lenge&mial todo acontecimiento o cosa
en la naturaleza tanto animada como inanimada,aiorparte de la misma manera en
cuanto el ser de todas las cosas es su comunizabitiisma. Sostenemos entonces, como
hipétesis de lectura, que el pensamiento del Igagimmanente es deudor —
indirectamente — del pensamiento de la inmanepai@siano. Podriamos decir entonces
cruzando ambas formulaciones sobre la inmaneBtlanguaje es causa inmanente y no
transitiva de todas las cosa&n la medida en que el lenguaje se vuelve aquella
experiencia donde coexisten todas las cosas qug@e existen, animadas o inanimadas,
0 en otras palabras el lugar del espacio del abtamos entonces del lenguaje como una
experiencia inmanente en el cual todo ser es ex¥pre=n el cual todo ser es parte como
forma en el lenguaje, todo ser es su propia combilidad y nada existe por fuera del
lenguaje, nada queda exento del espacio del lemgoajo expresion de este. Por estos
motivos nos parece relevante no pasar por alto asiaepcion experiencial con el
lenguaje que leido desde estas claves que presentaqui revelan una impronta dificil

de pasar por alto al preguntarse por el problenia ohenanencia.

53 Collingwood-Selby (1997) Op. Cit. Pag. 29
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[1.3 Fragmentacion del origen / Constelacidn e inenencia

Abrimos aqui entonces una otra” forma de enteledemanencia en el pensamiento
benjaminiano, ya no desde el lenguaje, sino degslepbstulados propuestos en el
denominadoPrologo epistemo-criticoEste prologo nos presenta nuevas claves para
pensar el problema de la inmanencia, ya no soldedeklenguaje como el espacio
inmanente, sino comoun ~ fragmento dentro de un campo inmanenta,iomagen del
mundo Para entender esta formulacidon —que iremos dd#isaitio en este apartado —
debemos analizar las razones que haya tenido Benpara prologar el libro sobre el

barroco aleméan con una critica de las teoriasatecimiento.

El prélogo epistemo-criticam como también se ha traducidaestiones preliminares
sobre critica del conocimientbabre el libro sobre el barroco aleman poniendeecidn

los presupuestos que — hasta ese momento — hadgeado entorno a la relacién entre el
sujeto y el mundo. Ya en 1916 Benjamin habia escnit articulo tituladd&Sobre el
programa de la filosofia venidemdonde la cuestion a tratar seria proponer una nueva
concepcion de experiencia que ya no custodiaseldaion jerarquica que existia entre
sujeto y objeto, sino mas bien, buscara la manenaoder pensar una nueva forma de
entender y de relacionarse con el mundo. Es ensest&lo —sostennos aqui — que el
Prélogo epistemo-criticdlega a radicalizar los presupuestos que Benjamirvgnia
pensando en torno a la decadencia de la nociérxgkriencia (y su relacion con el
mundo) que la teoria del conocimiento tradiciohalenia como fundamento
(trascendente).

Proponer una critica sobre el conocimiento (expei@ debe partir por esbozar como se
entiende la teoria del conocimiento tradicionabyno la filosofia se relaciona con esta

teoria del conocimiento. Benjamin exhibe que lacién entre filosofia y conocimiento

>4 La primera es la traduccion de Alfredo Brotons Mufioz correspondiente a las Obras completas traducidas
por la editorial Abada Libro I/ Vol. . Y la segunda es la traduccion de José Mufioz Millones que se encuentra
en Editorial Taurus, por la cual optamos para esta investigacion.

55 Benjamin se refiere en este escrito de 1916 especificamente a Kant y su relacién con una decadente
nocion de experiencia limitada por los pardmetros de la época (la ilustracion).

Y de eso mismo se trata; de la presentacion de la experiencia llanamente primitiva y autoevidente que
a Kant, como ser humano que compartié de alguna manera el horizonte de su época, parecié la Unica
dada y posible. Esta experiencia singular era pues, como ya se insinud, temporalmente limitada, y desde
esa forma que de cierto modo comparte con toda experiencia, y que podemos en el sentido mas pleno
llamar concepcion del mundo, fue la experiencia de la llustracion.™

En cuanto es lailustracion la que da el pie para colocar en el centro de la experiencia al sujeto como centro
del mundo y desde el cual se comprende y se articula el conocimiento.
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parecen estar mediados por la busqueda de la veraatlo que responderia a la base
del pensamiento platonico sobre la teoria de kasidPues es en la teoria platdnica de las
ideas donde se fundamenta la moderna teoricodetimiento. El analisis que lleva a

cabo Benjamin nos revela:

“Doctrina platénica de las ideas. El conocimieptede ser interrogado,

pero la verdad no. %®

De esta forma Benjamin enuncia que la teoria piedousca la esencia de la verdad, o
aquello que se concibe como la verdad (las ide)tro de un espacio inaccesible (solo
para algunos) trascendente, pues estd mas all&camelcimiento tangible, de la
experiencia material que serian los fendbmenos.idess platonicas, la esencia de las
cosas, serian aquellas a las cuales no podemasea@ecuanta ausencia, y desde esta
ausencia se ha fundamentado la teoria del conationieadicional de la cual deriva la
tarea de la filosofia; buscar un camino hacia fdae:

Las ideas entonces son ideas inmutables e invesialdiferenciandose de los fenomenos
que se describen como multiples y cambiantes. HEidmwe las ideas platonico se
presenta como un a priori que abarca toda expégieaitiéndola siempre a un campo
mas alla de lo experiencial, més alla de lo fenaoee@owvopevov) de lo que se nos
aparece. Hay algo en nuestra relacion experiencialel mundo que no nos es dado y
hay que buscar mas alla de lo que simplemente saperece. La filosofia (y el arte)
tendria la tarea de poder encontrar el mejor campara poder acceder a este mundo
inteligible compuesto por las ideas de las cosas.

Desde esta concepcion de mundo es que se fundalmesistemas de conocimiento que
— modulados de diversas maneras —sostienen la mdaey o sea refiriendose a los

pilares de la teoria del conocimiento modernosibeisDescartes y Kant.

Nos dice Benjamin:

“Las grandes articulaciones que determinan no lsostructura de los

sistemas, sino también la terminologia filosofies (nas generales de las

%6Benjamin W (1925), El origen del Drama Barroco Alemdn, Editorial Taurus, Espafia 1990, Edicién
digitalizada https://es.scribd.com/doc/82755788/El-origen-del-drama-barroco-aleman-Walter-Benjamin
pag. 12
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cuales son la ldgica, la ética y la estética), egueeren su significado en
cuanto denominaciones de disciplinas especializadi® en cuanto
monumentos de una estructura discontinua del mdedas ideas. Pero los
fendmenos no entran en el reino de las ideas d#e@s decir, en su
existencia empirica, mixta de apariencia), sin@m s sus elementos,

salvados. %

Estos monumentos discontinuos del mundo de las wktarminan la tarea de la filosofia
como un intento de buscar la verdad, universahscegndente, en el conocimiento de lo
general, derogando el conocimiento de lo partidfdggrdmenos) al ambito de los saberes
menores o0 de poca monta.

Es en este sentido entonces donde la ciftimenjaminiana busca una “otra™ forma de
relacionarse con esta teoria del conocimiento lbasada busqueda y en la relacion con
las ideas. Para Benjamin —aqui apostamos por ipsties$is de lectura — prologar el libro
sobre el barroco aleman con un prolagpstemo-criticoe permite abrir otro estrato
dentro de teoria clasica del conocimiento (la tede las ideas platonica) desarticulando
la matriz trascendente que esta en el pilar deofstouccion de las ideas y asi poder
exponer una otra” teoria del conocimiento funeia@da en una vision del mundo
inmanente, que ya no tenga como presupuesto ehlddde las ideas, sino justamente,
Su mas aca. Lo que le permite a Benjamin a lo ldegsu libro poder orientar su analisis
en una matriz inmanente que busca una determirautzecion de la verdad, heredera
pero discontinua del pensamiento platoniaofilosofia es la busqueda de la verdaste
presupuesto es el punto de partida de Platén gudéBenjamin se pretende desmarcar,

pues ya no se trata de buscar la verdad simxplenerla

En esta propuesta benjaminiana de abrir una ~otratriz de la teoria clasica de las ideas
desde la inmanencia es por lo que —en nuestiadeetBenjamin comenzara a articular
su teoria del conocimiento que lleva consigo unerdenada forma de entender la
experiencia y la vida. Para acercarnos a estaliesjaminiana debemos entonces como

primer movimiento preguntarnos cual es la funciénedfilosofia, y Benjamin escribe:

57 |bid. Pag. 8

58 Critica entendida en los términos en que en esta investigacidn se esta trabajando como, exposicién
(Darstellung), develamiento (Enthdiillt), descomposicion. Esto serd trabajado en el apartado
especificamente dedicado a la nocién de critica.
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"Si la filosofia quiere mantenerse fiel a la ley su forma, en cuanto
exposicion Parstellund® de la verdad, y no en cuanto guia para la
adquisicion del conocimiento, tiene que dar impui@ al ejercicio de esta

forma suya y no a su anticipacion en el sisterf. ™

Retomemos entonces una cita anterior y complemeastamn los que nos dice aqui
Benjamin; "la filosofia a lo largo de su histohia venido siendo una lucha por la
exposicion de ciertas palabras, siempre las misamsaber, las ideas . Entonces ya
tenemos una —llamémosle asi —primera funcion filesafia; exponer las ideas. Segunda
funcion de la filosofia; exposicion de la verdadrd®no cualquier verdad, no la verdad
entendida en términos tradicionales como una “ashisin fisura®, sino mas bien

entender la verdad en relacion con la exposicidasl&leas. Nos dice Benjamin:

“El objeto de esta investigacion [la del prélagnstemo-critict’? son las
ideas. Si la exposicion pretende afirmarse comuéebdo propio del tratado
filosofico, no tendra mas remedio que consistiaegxposicion de las ideas.

La verdad, manifestada en la danza que componéaelas expuestas.®®

Entonces la pregunta clave nos aparece aqui ¢Quiasadeas para Benjamin? Esta
pregunta no pude tener una solo respuesta ya quesidgr las ideas en una sola
definicion universal iria en contra de la estrugtonisma de las ideas como multiplicidad.
Para poder acercarnos a la nocion de idea, Benjamsiremite a la propuesta leibniziana

sobre la nocion dmonada¢ Qué es una mondada? Benjamin nos dice:

“"La idea es una monada; lo cual quiere decir,omap palabras: cada idea
contiene la imagen del mundo. Y su exposicion ingpoomo tarea nada

menos que dibujar esta imagen abreviada del mtfiido.

%9 El paréntesis es nuestro.

60 Benjamin W (1925), Op. Cit. Pag.2
51 |bid. Pag. 8

62 E| paréntesis es nuestro.

63 |bid. Pag. 3

5 |bid. Pag. 24
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Cada idea contiene la imagen del mundo y tarea tilm$ofia es trazar y poder exponer
esta imagen del mundo que cada idea contiene.gPoasienunciarlo de otro modo; cada
idea contiene ““un"" mundo.

Lo novedoso de la teoria del conocimiento propupstaBenjamin es que ya no solo
hablamos de las ideas como entes de un mundagibtelmas alla de la experiencia del
conocimiento, sino que mas bien, las ideas cobgaih @ valor inmanente en cuanto,
como imagen del mundo, cada idea es distinta déelasis, cada idea contiene su propia
imagen del mundo. La relacidn entre los fendmenlas ydeas se enmarca en la captura,
por parte de las ideas, de la multiplicidad de fesdos que rodean el mundo

determinandolas bajo ciertos parametros linglistiemados conceptos.

“Pues los fendmenos no estan incorporados a lkeas,idno estan
contenidos en ellas. Las ideas, por el contradnstituyen su ordenacion

objetiva virtual, su interpretacion objetiva®®

Las ideas ya no habitan en un mundo mas alla,renrdlo de las ideas en contraposicion
con el mundo sensible, sino que la propuesta bemjama podriamos enunciarla como;
inmanentizar la concepcion de idea en un campo €ocwkexistan y choquen las
diferentes monadas, las diferentes imadgenes detlméneste espacio lo denominamos
campo inmanenten el cual coexisten las ideas chocando unasecotris. Y es en este
choque donde se produce el instantdegghbilidad, de aparicion, de exposicion de la
estructura inmanente de la cual todo es parte amaumodada. Veremos mas adeléte
como es que se conectan estas formulaciones poold¢ma de la historia que Benjamin
desarrolla en sus ultimos escritos. Por ahora acescp importante dejar el antecedente
de que la concepcion de imagen que Benjamin yaerraia esbozar aqui esta en
conexion con el momento de interrupcion de lo geaochina como etontinuum
homogéneo y vacio de la historia. Por esto la @nalgbe entenderse en el contexto del

instante de legibilidad que ocasiona el choqueodisicuo de las monadé¥.

& |bid. Pag. 9

6 Especificamente en el capitulo de dicado a Sobre el concepto de historia como Benjamin retoma y
expone formulaciones que nos permiten ir montando

67 Una clave que se nos presenta para establecer la conexidn entre esta relacién establecida en 1925y lo
escrito en 1940 en Sobre el concepto de historia se encuentra en la Obra de los pasajes, especificamente
en el convoluto N sobre Teoria del conocimiento y teoria del progreso. Este pasaje dice lo siguiente: "No
es asi que lo pasado arroje su luz sobre lo presente o lo presente sobre lo pasado, sino que es imagen
aquello en lo cual lo sido comparece con el ahora, a la manera del reldmpago, en una constelacién. En
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Benjamin conceptualiza de variadas manerasnesia@n de mundo inmanente, entre
ellas, dos de las mas famosasaico y constelacié® Es el campo inmanente lo que le
permite a Benjamin disolver/suspender la reladiaiéctica que fundamentaba la teoria
del conocimiento platénica; la relacion idea-obj@mindo inteligible y mundo sensible.
La nocién de mosaico y constelacion le permitergdein hacer coexistir todas las ideas
chocando unas contra otras generando friccionbspas, haciendo acontecer el instante

de legibilidad. Nos dice Benjamin:

““Una comparacion puede ilustrar su significadas ideas son a las cosas
lo que las constelaciones son a las estrellas [asjdeas son constelaciones
eternas y, al captarse los elementos como puntiadedeconstelaciones, los

fenébmenos quedan divididos y salvados al mismopiteri ®°

Aqui nos aparece una —si se no permite otra wezlleccion — tercera tarea de la filosofia

gue Benjamin enuncia de la siguiente manera:

“El dominio del pensamiento filosofico no se desggd siguiendo las lineas
ininterrumpidas de las deducciones conceptuales aidescribir el mundo
de las ideas. Esta descripcion comienza de nuavaada idea, como Si
ella fuera originaria. Pues las ideas constituyara unultiplicidad
irreductible. Las ideas son dadas a la contemplacd®@mo una

multiplicidad. ~7°

La filosofia en la teoria del conocimiento propagsbr Benjamin mantiene entonces su

relacion con la busqueda de la verdad, pero abarsi relacion con la exposicion de las

otras palabras [la] imagen es la dialéctica en suspenso. Pues mientras la relacion del presente con el
pasado es una puramente temporal, continua, la de lo sido con él ahora es dialéctica: no es transcurso,
sino imagen <,> [tiene la] indole del salto. — Sélo las imagenes dialécticas son imagenes genuinas (es decir:
no arcaicas); y el lugar en que se las encuentra es el lenguaje. [N 2a, 3]. Traduccién de Pablo Oyarzun.

68 Esta nocidn de constelacion indudablemente remite a la lectura que Benjamin hace de La eternidad a
través de los astros de Luis-Auguste Blanqui.

89 Benjamin W (1925), Op. Cit. Pag. 9

0 |bid. Pag. 18
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ideas. La verdad se enuncia solo en cuanto se x@deer y solo podemos conocer la
verdad en cuanto en esta muere toda inteftCiEn su tarea de la busqueda y exposicion
de la verdad la filosofia, para Benjamin, debetap#a idea platonica que enunciabamos
al principio de este apartado; la busqueda dealbsrss generales en menosprecio de los
saberes particulares. Para darse paso a la busgueldanalisis de lo particular, del
fragmento, y del quiebre, pues es justo ahi doadaegja cada idea en la chance de su

exposicion.

“El valor de los fragmentos de pensamiento e® taratyor cuanto menos
inmediata resulte su relacion con la concepciéicha®rrespondiente, y el
brillo de la exposicién depende de tal valor emiama medida en que el
brillo del mosaico depende de la calidad del esmak relacion entre el
trabajo microscopico y la magnitud del todo pl&asgdntelectual demuestra
como el contenido de verdad se deja aprehendensad@nte la absorcion

mas minuciosa en los pormenores de un contenidicdac’?

La importancia de lo particular por sobre lo gehdos fragmentos que componen el
mosaico, las estrellas que componen las constaksies en el fragmento donde se
juegan las imagenes del mundo. Y es entonces agdedBenjamin retoma dos figuras
que convergen en la composicion de la filosofia;polado el artista que traza una
imagen en miniatura del mundoY por otro lado el investigador que ""organiza ahaho
con vistas a su dispersion en el dominio de laasidd.a filosofia seria una relacion mas
elevada de ambas figuras donde lo que predominéa droria del conocimiento

benjaminiano seria:

“El concepto de estilo filosofico esta exento deadojas. Tiene sus

postulados, que son: el arte de la interrupcion,centraste con el

"1 Esta “muerte de la intencién™ estd en relacidn con la desarticulacidn de la idea de sujeto trascendente
que fundamenta la modernidad. Como mencionabamos en notas anteriores la muerte de la intencién se
relaciona con la desarticulacidn de la figura del soberano como aquel que en su intencién decide y delimita
aquello que “es™ de lo que “"no es’". Desarticular la intencionalidad es a su vez desarticular la figura del
sujeto como centro de la relacién del mundo y la experiencia.

2 |bid. Pag. 3
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encadenamiento de la deduccién; la tenacidad ateldiv, en contraste con

el gesto del fragmento.”™

La descripcion y exposicion del mundo de las idieasda a cabo por la filosofia debe
detenerse en cada fragmento, en cada idea, ersicagdaridad, en cada monada, pues
en cada una se encuentra la chance de la exposieidn instante de legibilidad que
permita la apertura de una imagen inmanente deratelacion. Cada una concibe un
determinado tiempo, un determinado lenguaje, uterméada historia, por esta razon
ya no solo el lenguaje (entendido en la lectur&déingwood-Selby) es la inmanencia
sino queen lainmanencia esta el lenguaje como monada, comamagen del mundo
gue contiene a todas las otras, pero que estanstaote choque, con otras ideas en el
campo inmanente de la constelacion.

Entonces si en el apartado anterior enuncidbamda kectura de Collingwood-Selby
gue todo ser eser-en-el-lenguajehora podremos re-articular esta nocion y deciracom
hipotesis de lectura; que todo sesesen-la-constelaciorser eser-en-la-constelacion
en la medida en que esta es pensada como exparidacicampo inmanente.

Cada fragmento, cada monada, cada idea llevangmoasipropia imagen del mundo y
sSu propia concepcion de tiempo, la filosofia paio edebe partir siempre desde el
comienzo pues ya no solo existe un solo comierzoapyexiste un solo origen, sino mas
bien multiples origenes en cuanto multiples imagatet mundo. Pensar la inmanencia
es, al igual que en Spinoza, desarticular la no¢radicional del tiempdineal y
homogéneoPara dar paso a pensar el tiempo como la chispgmpduce el choque de
las ideas. Esta relacion entre el tiempo y la irenai la desarrollaremos en los
siguientes apartados, especialmente en el queledidgado a el corpus dd origen del
trauerspiel aleméan

Podriamos seguir enunciando esta problematica ttgotesi formas en cuanto multiples
son las caracteristicas de las ideas en las tacistges pero nos parece que hasta este

punto debemos sintetizar los siguientes puntos:

7 bid. Pag. 7

43



1) Inmanentizar la teoria de las ideas de Platon mdtar una nueva teoria del
conocimiento que le permitird a Benjamin pensar ustaa  relacion entre el ser
y su experiencia con el mundo (mundo inmanente).

2) Abrir paso a una nueva concepcion en torno a l@nate idea: cada idea contiene
una imagen del mundo.

3) Latarea de la filosofia es exponer, hacer visdstas imagenes del mundo.

4) Pensaenla inmanencia es pensar las ideas en relacioncahestelaciones.

5) Pensar la inmanencia es desatrticular, o que laasta han sido, las estructuras
gue componen las nociones de vida, ser, histengulaje y experiencia.

6) Pensar la inmanencia es una propuesta pdifitica

74 Esta nocidn de Politica serd trabajada a lo largo de esta investigacion. ¢Qué se entiende cuando
pensamos en una nocion politica en Benjamin? Esta serd la pregunta a responder.
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aftulo I

<Rolitica(s) de la inmanencia: Critica>>
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Con la nocionPolitica(s) de la inmanencidenominamos en esta investigacion tres
acontecimientos politicos en la obra de Walter 8aim que estarian trastocados por una
corriente subterranea que llevaria consigo la teskacion del principio de
trascendencia que funda la modernidad, para proporepuesta en escena de la idea de
inmanencia como apuesta politica. El termino acamiento politico hace referencia a
la descripcion de aquellas propuestas que en doossde Benjamin aparecen como una
alternativa diferente para pensar la politica, Un#&ra ™ politica que no es en la que
vivimos, no es la politica oficial, sino justamertuna salida o una desarticulacién, una
interrupcién o una destitucion, un cambio de pgmadi, de aquello que se ha instaurado
como la politica oficial, la estructura de sobemandbdern&. Nos referimos por ejemplo

a nociones comastado de excepcién verdadero, politizacion ded,araduccion, cita,
iluminacion profana, el tiempo-ahorantre muchas otraBara enunciarlo de otra manera
nos referimos en esta investigacion a aquella®mnes que — parafraseando a Benjamin
—; 'nos permiten cortar la mecha antes de quénkamita estalle; “"mejorar nuestra

posiciéon respecto de la lucha contra el fascism@ctivar el freno de la locomotora del

progreso .

Estos tres acontecimientos politicos que confori@@rPolitica(s) de la inmanencia son;
la Interrupcién $tillstellung),la Violencia pura Reine Gewalty la Critica Kritik).
Sostenemos en esta investigacion, como hipotedectiega; que en estas tres nociones
se juega en Benjamin una apuesta por entender mlonde una manera inmanente,
desarticulando asi los pilares que fundamentanddemidad, como por ejemplo; la
estructura trascendente de la soberania, la lstorno la composicién de wrkhé
(épxn) y unTelos ¢£log) que lleva consigo la consigna del progreso destaamidad, y

la articulacion de un Derecho (maquina juridicoira) que configura una determinada
comprension de la vida comdas blose Lebého una vida pre-escrita en los limites del

derecho

7> De la misma manera como menciondbamos anteriormente en el apartado sobre el lenguaje; el anélisis
que lleva a cabo Benjamin nos demuestra que hay un lenguaje, una politica, una cultura, una idea de
mundo que se ha instaurado a lo largo de una determinada configuracién de la historia y que impide
cualquier forma de pensar una “otra " alternativa. Nos referimos por ejemplo a nociones como; la historia
lineal y homogénea del progreso, la lengua burguesa, violencia legitimamente instituida, solo por
mencionar algunas.

76 Una de las traducciones mdas famosas de este término benjaminiano es la que hace Agamben al italiano,
y de la cual también queda muy bien al espafiol, por Nuda vita, o Vida desnuda en espafiol como muy bien
menciona Pablo Oyarzun en su traduccion al espafiol de Para una critica de la violencia en la nota a la
traduccion de esta celebre descripcidon de Benjamin.
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Son estas tres nociones las que —en este esquéactuda — nos permiten hablar de una/s
Politica(s) de la inmanencia, o enunciado de oteera; una corriente oculta que
atraviesa cierto pensamiento de Benjamin y queetiemmo apuesta de lectura la
inmanencia como forma de entender el mundo. Esiea®mes componen un COrpus
politico que se articula entre el montaje de les icontecimientos, la relacion entre la
violencia pura, la interrupcion y la critica esudea imbricacion que no puede sino ser
pensada en su conjunto como acontecimientos quetaapal mismo objetivo desde
angulos distintos. Por esto la violencia puraresweacontecer una interrupcion, o una
critica. La interrupcion dedontinuumde la historia no puede sino ser pensado como una
forma de la violencia pura o de la critica. Y lgica como iremos desentramando en este
apartado, y a lo largo de esta investigacion, est&l centro mismo de la analitica
benjaminiana’’

En lo que sigue de este apartado nos dedicarencagarafiar la nocion de critica,
manteniendo el cuidado y la cautela inseparabletode analisis de los conceptos
benjaminianos. Al igual que en la teoria del comiento esbozada en los capitulos
precedentes de esta investigacion, los concepitgarbmianos no pueden ser encerrados
en una sola y unica significacion, al igual queneihdo no puede ser encerrado en una
sola imagen como “la’ imagen del mundo. La apuds Benjamin no es marcar los
limites de los conceptos, sino abrir esos limétefos cuales han sido encerrados.

[1l.1 Una sustancia de descomposicidf

La nocion de critica —al igual que cualquier paabtiene, o es parte de, una determinada
tradicion historica que la configura y, a su veztedmina las variantes por las cuales se
puede — 0 no — acceder a ella, como hablar y dargueera podemos referirnos a la
critica. Sin duda para conocer cuales son las ifesedtes significados historico-

culturales que tiene la nocién de critica es netesamitir a su etimologia, a su tradicion,

77 Es clave mencionar que seria posible que con la nocién de Politica(s) de la inmanencia pudiésemos
denominar diferentes nociones de Benjamin que cumplirian el mismo objetivo, pero en esta investigacion
optamos por estas tres, en cuanto nos parece que es en ellas donde se puede exponer de mejor manera
la relacién que existiria entre la inmanencia y las diferentes apuestas politicas que se pueden rastrear en
los escritos de Benjamin.

78 | a utilizacion de los textos en alemén en lo que va de este apartado se presenta como una excepcion
gue no se repetird con tal agudeza, a lo largo de esta investigacidon, como esta presente en este capitulo.
Pues como se vera en este apartado se vuelve absolutamente necesario remitir a los textos en aleman de
Benjamin por motivos especificos que permitiran sostener la hipdtesis que pondremos en juego aqui.
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a la configuracion historica con la que se ha clgmlabra critica. Que mejor ejemplo
de esta tradicion historica de la economia dsilgsficantes que el instaurado por la
institucion de la Real Academia Espafiola, que fieece un diccionario oficial™ de
las lenguas de habla hispana y que decreta/d&ciddas los posibles significantes de
cada palabra.
En este contexto la palabra critica consigna tasesites definiciones:

1) Inclinado a enjuiciar hechos y conductas genenatende forma desfavorable.

2) Juicio expresado, generalmente de manera pubbtae un espectaculo, una

obra artistica, etc.

3) Ataque verbal o comentario negativo.

4) Perteneciente o relativo a la crisis.

5) Analizar pormenorizadamente algo y valorarlo seg8rcriterios propios de

la materia de que se tréfe.

Lo primero que podemos observar es que el dicamiar la lengua esparfiola remite la
definicion de la palabra critica — o del acto déocar — a la manifestacién de un juicio,
de una valoracion, de un enjuiciamiento del objatocual se somete la critica.
Delimitando la critica al acto de enjuiciar med@arteterminados parametros o criterios
propios de una determinada materia, la criticanseasra en una tradicién juridica que

confunde — no casualmente — la relacion entrecartijuicio!

En términos de traduccién, tanto critica como @yiprovienen de matrices diferentes. Si
indagamos en su uso griego veremos que criticaomelgpa la traduccion depitixij

(kritike) cuya definicibn se orienta hacia la accién kd@ein «discernir, analizar,

® Al mejor modelo de la soberania, la institucidn decide los limites en los cuales cada palabra puede, o
no, tener espacio, de qué modo utilizarla y de cuantas maneras es posible conjugarlas. En este sentido es
posible entender por qué para Benjamin es crucial definir la verdad como la muerte de la intencién en
cuanto la verdad no pude devenir nunca de una decision que enmarque y delimite los espacios de esta.
La verdad es la muerte de la intencién en cuanto ejercicio de exposicion, pues para Benjamin, no hay nada
que decir (decidir) solo que mostrar.

8 Definiciones extraidas de Diccionario de la lengua espafiola, edicién del tricentenario, Real Academia
Espafiola, versién online; http://dle.rae.es/?id=BKJHGzW. Consultado por ultima vez el dia 08/02/2017.
81 para més referencias entorno a esta difuminacidn entre critica y juico remitimos al andlisis que lleva
acabo Willy Thayer en su libro Tecnologias de la critica, citamos aqui algunos fragmentos;

“*La traduccién de critica por juicio, opera sobre la critica una reduccién que la vincula con el pathos, la
intencionalidad de la salvacion o la condena, de la absolucién o la sentencia (moral, juridica, teoldgica).
Dicha traduccidn, en la medida en que fetichiza la virtualidad de la critica en el horizonte del juicio,
clausura la posibilidad de la critica y de la justicia, por ejemplo, como muerte del juicio, como verdadero
estado de excepcion que no se deja reducir a una intencidn, una sentencia o posicién.™
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separar». Por otro lado juicio respondeliké (justicia, decision, arbitraje)}ikatho
(juzgar, sentenci}f? o como define la R.A.E: ““facultad del alma, pogue el hombre
puede distinguir el bien del mal y lo verdaderdal&lso ™. La critica queda encerrada
en el ejercicio de posicionamiento, de decisionude y de verdugo antes de que en el

ejercicio de analisis y discernimiento al que régin su tradicion griega.

Esta difuminacion entre critica y juicio se encuzrgn una de las obras clave de la
modernidad, dando paso a instituir la estructurdemta de la critica en esta zona de
indistincién avasalladora que encierra la accidordiear en la de juzgar. Nos referimos
aqui a laCritica de la raz6n pura (1781ipro escrito por el pensador aleman Immanuel
Kant y cuyo sistema de conocimiento es el pilagunse sostiene la modernidad. A Kant
se lo suele llamar el pensador de la critica, pusdres grandes obrdsa(critica de la
razon pura, La critica de la razén practica -178%-a critica a la facultad de juzgar -
1790-)estan fundamentadas en el ejercicio de realizaitlear. Pero ¢ Cual es la nocién
de critica que esta operando en Kant? Esta resppedemos encontrarla en el prélogo

a la primera edicion de la C.R.P donde Kant nosetia

"Es obvio que tal indiferencia no es efecto dégareza, sino del Juicio

maduro de una época que no se contenta ya corbanaaarente; es, por

una parte, un llamamiento a la razén para que deanamprenda la mas

dificil de todas sus tareas, a saber, la del antm@miento y, por otra, para

gue instituya un tribunal que garantice sus prédees legitimas y que sea

capaz de terminar con todas las arrogancias inflasjao con afirmaciones

de autoridad, sino con las leyes eternas e invadgajue la razén posee.

Semejante tribunal no es otro que la mismitica de la razon pura 83
La instauracion de un tribunal que garantice ytilegi los limites a los cuales la razén
esta sujeta es tarea de la critica de la razén parmulemos de otra manera; la tarea de
la critica es disponer el tribunal por el cual seden establecer los limites a los cuales

puede —o no —llegar, el objeto sometido a la exitic

¢,Cual es entonces la posibilidad de pensar uneacite ya no esté bajo los parametros
del juicio? ¢Como pensar el ejercicio critico, goahsi como una "otra " critica? Esta

clave nos la presenta entonces Walter Benjaminlar¢m de su trabajo de diferentes

82 Thayer W(2010) , Tecnologias de la critica, Edicién Metales pesados, Santiago, 2010, Pag. 33
8 Kant Immanuel (1781), Critica de la razén pura, Editorial Taurus, México, Novena edicién 2009, Pag. 9
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modos, en diferentes situaciones y sometiendaidtiea a diferentes contextos. Para los
objetivos de esta investigacion tomaremos detedomaasajes de los escritos de
Benjamin en los que la critica se trabaja comccigjer critico de descomposicién que
permite develar, hacer aparecer, volver visible gn relativas cuentas exponer
(Darstellung$* las estructuras por las cuales se construyenigulan las entidades
sometidos a la critica. Manteniendo la cautelaaleanrar la significacion de la critica a

un sola definicién.

Para dar inicio a nuestro recorrido en busquedande cartografia de la critica que
responda a la particularidad de lo que denominaRu#ica(s) de la inmanencia,
debemos partir por una no muy conocida carta devwen Walter Benjamin dirigida a
Herbert Belmore. Gran amigo por esos afios de judgnton el cual se reunia a sostener
acaloradas discusiones que se materializaronlqmsar de los afios en el intercambio
de numerosas correspondentiaka presente carta tiene lugar a finales de 19hoc
respuesta a las problemaéticas que Belmore — especsf — le ha venido planteando en
torno al concepto de critica. Ya en 1916 Benjamaina los primero lineamientos entorno
a lo que entiende por la operacion de la crities yino de los primeros escritos que se
conservan en donde hace referencias directas sshaiecuestion. Hipostasis de esta
investigacion es que la exposicion de la siguieat& y los trazados sobre la critica que
aqui se ofrecen seran la base de las posterioraag@or las cuales Benjamin se referira

al ejercicio critico y determinaran su funcionanbhen

Refiriéndose a la tareA(fgabé de la critica Benjamin enuncia entonces:

“"Die wahre Kritik geht nicht wider ihren Gegendtlarsie ist wie ein
chemischer Stoff der einen andern nur in dem Samggeift, dal3 er ihn

zerlegend dessen innre Natur enthillt, nicht ihrstdet. Der chemische

84 Utilizando el mismo término que ya veiamos aparecer en el andlisis de los capitulos precedentes
entorno al Prologo epistemo-critico y a la puesta en escena de la tarea de la filosofia como exposicion de
las ideas. En este sentido abriremos una posible lectura que llegue a la directa dependencia entre la critica
y la nocién de filosofia que se desarrolla en el Prélogo epistemo-critico.

8 Fragmentos de la carta rezan de la siguiente manera: ““Solo puedo verme a mi mismo sentado en mi
cuarto en Génova, con Dora y tu en la habitacidn, mientras yo defiendo la idea de que debemos apoyar
en todos los sentidos la productividad (pero la critica también), y que solo con todos los nombres, palabras
y signos debe buscarse la vida en el espiritu. ™

8 Especulamos pues no se conservan las cartas de Herbert Belmore que anteceden a las respuestas
posteriores de Benjamin.
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Stoff der auf solche Weise (diathetisch) die ggastiDinge angreift, ist das
Licht. Das erscheint nicht in der Spraché’”"

Encontramos una traduccion al espafiol de estagagtaersaria de la siguiente manera:

“"La verdadera critica no va contra su objetop@sacuna sustancia quimica
que ataca a otra solo en el sentido en que, descoémalola, expone su
naturaleza interna, pero no la destruye. La sustapimica que ataca las
cosas espirituales de este modo (diatético) aszlaHsto no aparece en el

lenguaje. "8

Benjamin nos propone entonces que para pensaereiogp critico primero debemos
descartar el sentido negativo que se le puedercargsta, en cuanto una posible tarea
de la critica no consistiria en “destrdit sino mas bien, en descompdfi€zerlegend

el objeto entregado a la critica. Pero descompgRara qué? Y la respuesta nos presenta
algunos problemas en la traduccién de esta cartadu8la el sentido que Benjamin le
pretende dar al ejercicio critico es la facultaddd#scomponer su objeto para hacer
aparecer aquello que — pareciera ser — se nosnpaesculto en él, o sea, su naturaleza
interna. Pero la traduccion que aqui presentamtss gr traducir el termino aleman
Enthulltpor exposicion lo cual es — a nuestra consideraetigrrado en cuanto la nocion
de exposicion Darstellung) en los escritos posteriores de Benjathioobra una
relevancia muy particular, como ya lo advertiamoslapartado anterior dedicado al
Prologo epistemo-critico Mas bien pareciera que la tarea de la criticengiada como
“zerlegend dessen innre Natur enthilitobra un sentido en la palakeathillt como
develar/revelar, descubrir, hacer aparecer de wreera mas teoldgico — si es que se

87 Benjamin Walter (1926), Gesamelte Briefe. 6 vols. Ed. Ch. Gode & H. Lonitz. Frankfurt a.M.: Suhrkamp,
1966, Pag. 132.

8 La traduccidn de esta carta es de Felipe Kong y se encuentra digitalizada en la siguiente pdgina:
http://www.carcaj.cl/carta-de-benjamin-a-belmore/.

8 Esta nocidn de destruccién no puede confundirse con aquellas otras formulaciones sobre la Destruccién
que Benjamin con el pasar de los afios ira formulando y que se podrian ver expresadas en escritos como
El cardcter destructivo (1931). Sin duda que las posteriores referencias a la Destruccidn podrian estar muy
cerca de la nocidn de critica que desarrollaremos aqui. Para mas referencias véase el esclarecedor estudio
de Federico Galende titulado Walter Benjamin y el problema de la destruccion.

1 Una clave de lectura sobre el termino Darstellung en la obra de Benjamin puede encontrarse en el
analisis realizado por Diego Fernandez en su reciente tesis doctoral titulada “"La justa medida de una
distancia; Critica, verdad y (re)presentacion en Walter Benjamin'" (Tesis para optar al grado de Doctor en
filosofia con mencidn en estética y teoria del arte por la Universidad de Chile).
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puede enunciar asi — aquello oculto en la natuaalgerna o, para enunciarlo de otra
forma, en la estructura interna del objeto de iticer Un secreto que descubrir se nos
presenta como tarea de la critica.

Debemos entonces marcar distancia en los térnantgillt y Darstellungpero a la vez
mantenernos alerta; pues ambos términos seransupaddenjamin para describir la

tarea de la critica en momentos diferentes conmeaseviendo.

Importante antes de continuar con nuestra tarea pasar por alto la caracterizacion que
Benjamin hace de la critica como sustancia quinpoas a lo largo de su obra las
diferentes analogias con las que ejemplifica sstufalos nos presentan grandes claves
de lectura para entender de mejor manera el sediticioal Benjamin quiere apelar con
sus términos. Por ejemplo; el tren de la locomoti®laprogreso; pasar el cepillo de la
historia a contrapelo; constelacion y las estreagre otros.

Es en este sentido en que no podemos dejar paszaltagia de Benjamin sobre la critica
como sustancia quimica ya que si indagamos un pacta definicibn de sustancia
podemos encontrar algunas claves que nos permmtander de mejor manera lo que
Benjamin esta queriendo decir con la idea de aritm quimica una sustancia es aquello
por lo cual se compone la materia, pero que enismm no posee una forma
determinadd&? Desde esta analogia seria interesante pensanesy@cercaremos a esta
clave de lectura — que la sustancia por la cual esmpuesta la filosofia (como
exposicion) tiene una matriz critica. De esta maresta formulacion le permite a
Benjamin no cerrar la forma de la critica, sino nidsn abrirla a sus mdultiples
posibilidades de devenir form&SLa critica es la sustancia por la cual esta costpus

ejercicio filoséfico, ya veremos de qué manera.

En 1916 Benjamin traza las facultades de laceritomo una sustancia quimica que
descompone su objeto y da paso a develar su letaestructura interna. Con esta

aproximacion a la nocion de critica, en esta cest@ita en “juventud , Benjamin

92 yéase el diccionario de quimica http://www.quimica.es/enciclopedia/Sustancia.html. “*Sustancia es la
clase de materia de la que estan formados los cuerpos. ™

% Formas tales como por ejemplo; la critica de arte en el romanticismo aleman, la critica a la violencia, la
critica al historicismo, entre otras.
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estampara el sello con el cual se iran delineavgldiferentes analisis criticos que llevara

a cabo en sus escritos posteriofés.

Cinco afos después de escrita esta carta en 19g¢dn8e retomara la metodologia de la
critica para analizar la relacion entre violencideyecho en su escrito titulaBara una
critica de la violencia.Escrito que aparecid publicado en la n° 47 Aathivflir
Sozialwissenchaften und Sozialpoligik Alemania, nos presenta una nueva forma de
entender el ejercicio critico cambiando la formidagor la cual Benjamin se refiere a
la critica. Como expresa muy bien el titulo defiésda tarea que se propone Benjamin
es poder pensar de que manera es posible reafiaacritica a la violencia; pero no
cualquier critica, sino aquella que no esté enagaren los parametros clasicos por los
cuales el ejercicio critico habia — hasta ese mémesido pensado, o en otras palabras,
la critica a la violencia solo habia sido llevadaabo desde los parametros clasicos del
derecho que entiende la critica (moderna) comelagbunal por el cual la violencia

debe ser juzgada.

¢, Como pensar entonces una otra " critica a land? ¢,Un “otro " ejercicio critico?

Y Benjamin responde:

“Die Aufgabe einer Kritik der Gewalt laf3t sich ale Darstellung ihres

Verhaltnisses zu Recht und Gerechtigkeit umschneiBe

La traduccion al espafiol quedaria de la siguierieena:

“La tarea de una critica de la violenciguede circunscribirse a la

exposicion de su relacion con el derecho y lagissti %

Interesante consideramos el paso que Benjamirzaealia hora de describir la tarea de

la critica de 1916 a 1921, de la palalmathillt (develar/ revelar) @arstellung

9 En esta investigacidon optamos por dejar de lado dos textos claves en la obra de Benjamin para entender
el problema de la critica y la inmanencia. A saber; El concepto critica de arte en el romanticismo alemdn
de 1918y Las afinidades electivas de Goethe 1924. Dejamos fuera estos textos pues creemos que, si bien
son calves para entender las nociones trabajadas, requieren de una rigurosidad que daria paso a una
investigacién mas extensa y de la cual pretendemos hacernos cargo en una siguiente investigacion.

% Benjamin Walter (1921 A), Gesammelte Schriften, vol. 11.1, herausgegeben von R. Tiedemann e H.
Schweppenhauser, Suhrkamp, Frankfurt a.M. 1999, S. 179-204

% Benjamin Walter (1921 B), Para una critica de la violencia, Revista Archivos de filosofia 2/3, 2007/08,
UMCE, Traduccidn y notas de Pablo Oyarzun R, Pag. 427
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(exponer), sin duda que ambas palabras mantiergerelation en cuanto ambas remiten,
de alguna manera —quiza mas indirecta — a mosthacgr aparecer un “algo™ que

pareciera estar oculto, no perceptible o en dafaibstruido a nuestra vision.

En 1916 entonces la tarea de la critica congistieeelar Enthillt) la naturaleza interna
del objeto al cual se somete la critica y en 19#rece ante nosotros que la tarea de la
critica de la violencia es expon@&drstellung la relacionque existiria entre violencia,
derecho y justicia. La critica en este contextomees estaria enfocada en exponer una
relacion que determine, o que configure, al obgetmetido a la critica. En este caso
especifico el recorrido que realiza Benjamin enll188tara enfocado en exponer las
relaciones que determinan y configuran a la viokeren determinados contextos
historicos para de esta manera poder revelar cansadb naturalizada la violencia en la

constitucion del derecho.

Enthdllty Darstellungson dos formas de pensar la critica que hasta aleanas podido
rastrear y ambas — sostenemos como hipotesis +emamtun estrecho vinculo a la hora
de pensar las tareas de la critica. Podriamos pgasantre 1916 y 1921 Benjamin da
un paso en su concepcion de critica que podriamaosxcar de la siguiente forma: para
exponer la relacion que existe entre violencidigizsy derecho es necesario como primer
movimiento descomponezdrlegendlesta estructura, para asi poder develar laidelac
gue coexiste entre estas nociones — tarea queseionBenjamin realiza en el desarrollo
de Para una critica de la violencia —Sostenemos entonces que en el gjercicio critico
benjaminiano la exposicidiarstellunglleva consigo transversalmente un ejercicio de
descomposicion/Zerlegend que permita la develacior#nthillt de aquello que

constituye la estructura que se pretende exponer.

Teniendo en cuenta entonces la composicion dekiejer critico en Enthillt y
Darstellung inevitable es no relacionar la definicion de leeéade la filosofia que
Benjamin enuncia en 1925 en R6logo epistemo-criticoComo ya veiamos en los
apartados anteriores la recomposicion de la tedelaconocimiento que Benjamin
propone lleva consigo, es también una reformulad®ta tarea de la filosofia, que va
desde; la busqueda de la verdad a la exposicida derdad. Y nos parece que no es
coincidencia que precisamente la palabra con ladrgcribe Benjamin la tarea de la
filosofia seaDarstellung.Veamos el siguiente fragmento d&idlogo epistemo-critico
donde aparece esta clave de lectura:
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“"Und so ist die philosopghie im verlauf inhrer Geshte, die so oft ein
Gegenstand des Spottes gewesen ist, mit Grund ampKurn die
Darstellung von einigen wenigen, immer wieder dieseWorten - von

Ideen.™®7

Seguimos la traduccion de José Muiioz Millonespagol:

Y por eso la filosofia a lo largo de su histafidjeto tan a menudo de
burla) ha venido a ser con razon una lucha poxpascion de unas pocas

palabras, siempre las mismas: las ided$.™

Benjamin nos presenta — no casualmente — la tar&afdlosofia como exposicion de las
ideas (‘Darstellung von einigen wenigen, immer wieder déxeseWorten - von Ideen) ™

y a su vez la exposiciéon de las ideas lleva consigxposicion de la constelacion como
espacio de coexistencia de las ideas, por consigula exposicion de la que se hace
cargo la filosofia es la exposicion de la inmangn€@omo ya advertiamos es en el
Prélogo epistemo-criticen donde la relacione entre la constelacion gri@anencia se
hacen visibles y toma una importancia radical evbla de Benjamin. Pero para que la
filosofia pueda llevar a cabo su tarea como exjiosite las ideas debe hacer un ejercicio
critico de descomposicion, pues como mencionabapers, poder exponer primero
habria que descomponer aquello que nos nubla ilnyiaquello por lo cual se torna

necesario tener que en un primer momento exponer.

En este caso para hacer aparecer la inmanencitglzmidn la filosofia debe hacer el
ejercicio critico de descomponer los pilares qued&ém la modernidad, tarea que
Benjamin llevara a cabo a lo largo de toda su dbsarticulando por ejemplo: la idea de
historia como historia lineal, vacia y homogénegobre el concepto de historjda
cultura como documentos historicos de la barbkrigstauracion de la lengua burguesa
como lengua general Unica y universablfre el lenguaje en general y el lenguaje de los

hombres) el derecho y su inevitable conexion con una wicke fundadora y

9 Benjamin Walter (1925), Gesammelte Schriften, vol. I.1, herausgegeben von R. Tiedemann e H.
Schweppenhauser, Suhrkamp, Frankfurt a.M. 1999, Pag. 217

% Benjamin W (1925) , El origen del Drama Barroco Alemdn, Editorial Taurus, Espafia 1990, Edicién
digitalizada https://es.scribd.com/doc/82755788/El-origen-del-drama-barroco-aleman-Walter-Benjamin
pag. 12
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conservadoraRara una critica de la violenc)g la desarticulacion de “'la™ imagen del
mundo trascendente (Sujeto, Verdad, Justicia, Mbeadia ““las ~~ imagenes de las cuales
esta es solo una entre otras, pero que se ha wmteerdad absoluta.

Sostenemos entonces que la filosofia se compdmgedeicio critico, lo hace suyo, para
poder dar paso a aquella exposicion de las ideaBgnjamin sostiene en Btdlogo
epistemo-critico Este camino que exponemos sobre la nocion dieacribs permite
entonces mostrar de qué manera la filosofia s @dB0o hacia la apuesta de un mundo
inmanente mediante el ejercicio de la critica corherramienta’” de descomposicion de
aquello que con la modernidad se ha instaurado a@mraades universales. La critica
entonces se abre paso hacia una/s Politica(s)idmémnencia en cuanto es el elemento
quimico por el cual descomponemos aquellas obstmeEs que no nos permiten ver la
inmanencia como el campo en el cual chocan lasfideagenes del mundo y del cual la

trascendencia y la modernidad son solo una monada m
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Capitulo IV

tna violenta cartografia>>
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Damos inicio con este apartado al analisis delyenda Benjamin titulad®ara una
critica de la violenciay de su relacion con lo que en esta investigacemochinamos
Politica(s) de la inmanencia; como aquella coréesubterrdnea que atraviesa
determinadas nociones en el pensamiento benjamigisdejarian ver, desde diferentes
flancos, la inmanencia como una apuesta politicacreta. Pero antes de entrar
directamente al andlisis del texto, y de su retacin los escritos de Schrmi{tnos parece
necesario esclarecer una nocion que ha recorri@otesis y que se torna clave para
entender que es lo que hemos estado intentando hewe y “con™ el pensamiento de

Benjamin.
Excurso Ill: Principio cartogréafico

A lo largo de esta investigacion hemos adoptadéreiino cartografia para describir un
determinado ejercicio politico en la obra de Bemjam del cual nos apropiamos en esta
investigacién — sin poder hacernos cargo detaftehte de cudl es el sentido con el cual
aludimos especificamente a este ejercicio. Sin dusael término cartografia no se
encuentra en los escritos benjaminianos, pues stenadudimos aqui, no a una nocién
tradicional del término, sino a un ejercicio mepecifico que nos permite —desde una
nociéon contemporanea descrita casi cuarenta y aflos después de la muerte de
Benjamin — poder exponer de mejor manera lo g@stninvestigacion planteamos como
una de las tarea politica mas particulares eresositos de Benjamin. La nocion de
cartografia responde entonces a un ejercicio desami 1988 por Deleuze y Guattari en

su libro tituladoMil Mesetassegundo tomo de la saGapitalismo y esquizofrenia.

Para comprender la nocion de cartografia es negesaritirnos a la introduccion a este
libro tituladaRizoma,ya que el ejercicio cartografico esta en relacidm gna forma de
entender el mundo. Esta otra forma de vectsss, presenta ante nosotros, la tarea

de buscar nuevas herramientas que nos permitarc@gmnelacionarnos y expresarnos

% Como ya habfamos mencionado en apartados anteriores este capitulo se hard cargo de la relacién que
existiria entre La dictadura (1921), Para una critica de la violencia (1921) y Teologia politica (1922). Pues
recordemos que una de las propuestas de esta investigacidn es que en la discusién que se sostiene entre
Benjamin y Schmitt se puede apreciar, colocando atencidn a determinados gestos, la corriente
subterranea que atraviesa la argumentacion benjaminiana en la re-formulacion de la teoria de la
soberania que Schmitt plantea.
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con ella pues ya no nos podran ser Utiles nuesttaales categorias que responden a un

modelo que es el que se pretende desestimar.

Los pensadores franceses advierten que la imagenuhdo que impera actualmente
(forma de ver el mundo, entenderlo y comprendegio)la modernidad podria ser
representada por la figura de un arbol, en el@ualigen y el fin, estan determinados en
un proceso lineal cuyo centro o pivote principaissel momento del milagro de la
creacion®. El devenir arborescente del mundo se puede drseesde las teorias
clasicas del conocimiento, a la relacion sujetetabjlas relaciones dicotomicas del
lenguaje (a cada significado un significante), ci@amundo, la division entre mundo
espiritual y el mundo material, un origen un fidaltrascendencia de Dios por sobre el
mundo terrenal, la dialéctica clasica moderna tpivique sostiene el edificio de la
modernidad, las raices que devienen tronco, adinlaura lineal rigida sin posibilidad
de variacion, tiempo histérico Unico e irrepetitdelo por nombrar algunas. Es en la
medida en que a esta imagen del mundo arboregesiriectura de la modernidad) se le
opone —no dialécticamente — una imagen rizomajioatomando la figura del tubérculo
de las raices en la biologia nos permite pensartgnder el mundo, ya no desde la

singularidad jerarquia, sino desde el devenir iplidtdad.

Para Deleuze y Guattari la imagen arborescentendeldo que la modernidad ha
instaladd® no responde a las caracteristicas que la nataraleg presenta y que nos
dejarian ver de qué manera es la misma naturaez@)lo que nos rodea, la que nos
permite pensar la multiplicidad. El ejemplo nogtesentan entonces desde la figura del
rizoma, las raicillas, los tubérculos y los bullipge no presentan una estructura unica
determinada, un comienzo y un fin, sino mas bieilugar donde cualquier raiz puede
ser comienzo, donde no se diferencia origen dé, fidlmnde lo uno deviene mdltiples
fragmentos que cada uno a su vez desprenden monésos

100 Momento que responderia al acto de fundacién del derecho del cual no hemos venido haciendo cargo
en los apartados anteriores. Fundar un determinado tipo de derecho es tambien fundar una determinada
imagen del mundo que se asume como verdad universal dentro de los parametros de ese derecho
fundado. Igualmente como se mencionaba entorno al problema de la fundacion de ““un™ lenguaje
dominante, una historia, etc. Esta relacidon quedara mds esclarecida a lo largo de este apartado.

101 Esta figura arborescente estd a la base de lo que en esta investigacién se menciona como aquellas
estructuras universales que excluyen todo aquello que este por fuera y se presente como una amenaza.
A saber el lenguaje como lengua burguesa, la historia como linealidad hacia el progreso, la violencia como
histéricamente constituida, el origen como momento Unico, la relacidon de subordinacidn entre sujeto-
objeto en la teoria de la experiencia, responden a este modelo. En palabras de Schmitt: “El estado asume
integramente la racionalidad y la legalidad. Fuera de él solo hay “Estado de Naturaleza™.
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“"Sabiduria de las plantas: incluso cuando tieméces, siempre hay un
afuera en el que hacen rizoma con algo: con etajieon un animal, con el
hombre (y también un aspecto por el que los ansrteeen rizoma, y los
hombres, etc.). "La embriaguez como irrupcion faume la planta en
nosotros”. Continuar siempre el rizoma por ruptaargar, prolongar,
alternar la linea de fuga, variarla hasta prodadinea mas abstracta y mas
tortuosa den dimensiones, de direcciones quebradd¥

En este contexto se nos presenta la dificultadddeochablar sobre la multiplicidad sin
cerrar su significado, sin traicionar la idea deulmo devenido mdultiple. Misma
problematica que nos encontrabamos en los esc&d3enjamin sobre la critica y la
cautela presente a la hora de referirnos a elltla psoblematica de enunciar; la
multiplicidad ““es™’, o la estructura arborescatde 'S tal que P~ a la que responde el
lenguaje tradicional es por lo que Benjamin y DeéeGuattari intentan presentar
diversas alternativas que nos permiten enunciamae "otra” modalidad aquello que
desarticula y descoloca nuestro espacio en el agnoderno. Para esta problematica
Deleuze-Guattari nos presentan en su escrito, enrele las muchas caracteristicas del
rizoma, y de la cual nos apropiamos, para enunciajercicio politico que nos permita
trazar, en palabras de Benjamima imagen del mund, y es aquella caracteristica
denominada;Principio de cartografia y calcomanigste principio responde a la
imposibilidad que presenta el rizoma —con las heigatas clasicas que la modernidad
nos presenta, a saber, aquella estructura lingéiisihsica que mencionamos mas arriba
— de expresarnos sobre él (y en él) desde nuetlsasas concepciones linglisticas. Este
principio clasico de enunciacion y de pensamiemaesnite repetidamente a trazar
calcos copias y reproducciones de aquella estructu@esbente que la modernidad nos
hereda, teniendo siempre como base una matriz yridginal. Ante esta problemética
aparece ante nosotros el principio del rizomalgee mapa y no calc&l rizoma traza
mapas conformados por multiples lineas que desxgritbagnostica, conocen, abren,
descolocan nuestra imagen del mundo, pues cadaesapaposible origen que pueden

ser montados de multiples formas, trazados de medlode maneras diferentes,

102 peleuze G. y Guattari F, ( 1988), Mil mesetas, Editorial Pre-textos, Madrid, 2002, Pag. 16
103 Esto quiere decir trazar el instante de cognoscibilidad de |a historia que pasa ante nosotros a la
manera del reldmpago.
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conformando multiples cartografias en cuanto mékigon las imagenes del mundo, o

en palabras de Deleuze-Guattari:

“El mapa es abierto, conectable en todas sus dioress, desmontable,
alterable, susceptible de recibir constantementdifioaciones. Puede ser
roto, alterado, adaptarse a distintos montajesjaithd por individuos, un

grupo, una formacion social. Puede dibujarse erpaned, concebirse como
una obra de arte, construirse como una acciongaotittomo una meditacion.
Una de las caracteristicas mas importantes dehezquiza sea la de tener

siempre mdltiples entradas!®

Hacer una cartografia es trazar mapas, diferentaégenes del mundo montables unas
con otras, sin reconocer un inicio ni un fin deteados. No es coincidencia — y en esta
investigacidbn queremos marcar el punto de encuentgue tanto Benjamin como
Deleuze-Guattari estén observando a su alrededmppasar la multiplicidad. Benjamin
mirando las estrellas y pensando en la multiplitida la constelacion conformada de
monadas/ideas/imagenes de mundo. Y Deleuze-Guatarbando en la tierra
observando raices, plantas y tubérculos, analkizémaomposicion del cerebro y las
neuronas, el movimiento del volar de la abejadiot; en resumen el punto de encuentro
esta en la mirada de aquello que se nos prese@anaturaleza en contraposicion a lo
gue se nos ha enunciado como "la verdad .

Descolocar la mirada para ver la multiplicidadapeer la constelacion y el rizoma. La
constelacion responda a un paradigma rizomatice pod¢iene centro, ni principio ni fin,
esta conformada por multiples estrellas (ideagasleuales nacen muchas otras y de las
cuales tambien se desmarcan la idea del origen aopnel momento Unico e irrepetible
en la historia. La tarea que Benjamin le acredila filosofia en ePrologo epistemo-
critico — si se nos permite aqui esta comparacion — es ¢arografiar las ideas, trazar
mapas de multiples origenes en los cuales se pesganer las diferentes imagenes del

mundo que constituyen la constelacion. En palatea8enjamin:

“El dominio del pensamiento filos6fico no se desgd siguiendo las lineas
ininterrumpidas de las deducciones conceptuales aidescribir el mundo

104 |bid, Pag. 18
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de las ideas. Esta descripcion comienza de nuevacada idea, como Si
ella fuera originaria. Pues las ideas constituyara unultiplicidad
irreductible. Las ideas son dadas a la contempilacd@®mo una

multiplicidad. 10

El punto de encuentro entre estos pensadores mesepelave, Benjamin atribuye a la
filosofia la tarea de cartografiar las ideas, deacrdiferentes mapas que se pueden
expresar en sus escritos como lo son; el mapa sbleeguaje (esobre el lenguaje en
general y el lenguaje de los hombresjbre la historia3obre el concepto de historia)
sobre el derechdP@ra una critica de la violenciagobre las teorias del conocimiento
(Prologo epistemo-critico)a experienciagobre el programa de la filosofia venidera)
el arte [a obra de arte en la época de su reproductibilidéchica) Mapas de épocas
historicas como el romanticismag critica de arte en el romanticismo alemas)
barroco El origen del Trauerspiel alemargl paris del siglo XIXFaris capital del siglo
XIX), entre muchos otros. El montaje de estos mapeadiva por Benjamin nos permite
ir complementando y abriendo nuevos analisis, mueaatografias que nos ayudan a
comprender el mundo en el que actualmente nos taowrs!® Cartografiar tambien es
lo que hemos hecho a lo largo de esta investigatidrar lineas, montar los mapas de
Benjamin, de Agamben, de Deleuze y Guattari, ded@p, de aquellos que nos dejaron
claves para descolocar nuestra mirada.

En lo que resta de este apartado, y después denbabdetenido brevemente en el
concepto de cartografia, damos paso a retomaalelgdi entre Benjamin y Schmitt para
poder exponer aquella cartografia llevada a cab@enjamin erPara una critica de la
violenciay poder exponer aquella matriz de inmanencia gteeiegestigacion plantea

como hipaotesis de lectura.

105 Benjamin W (1925) , El origen del Drama Barroco Alemdn, Editorial Taurus, Espafia 1990, Edicidn
digitalizada https://es.scribd.com/doc/82755788/El-origen-del-drama-barroco-aleman-Walter-Benjamin
pag. 18

106 Como menciondbamos en el excurso sobre el lenguaje, los fragmentos de la obra de Benjamin pueden
ser montados y complementados unos con otros. Por ejemplo se puede leer el texto sobre el lenguaje a
la luz de las tesis sobre filosofia de la historia, o en relacidon con la critica a la violencia, etc. Es el mismo
Benjamin quien nos deja esas claves si es que prestamos la debida atencidn a las nociones trabajadas ahi.
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IV. 1 Intersticios del encuentro entre Benjamin-Skmitt

Menciondbamos al comienzo de esta investigacidbnocéhdialogo entre Schmitt y
Benjamin podia ya no solamente ser rastreado dasdarimeras referencias, y citas,
directas de Benjamin dfl origen del trauerspiel alemaad libro Teologia Politicagn el
cual se presentan las claves del fundamento d@bé&ania que Benjamin re-articula, sino
tambien a una posible lectura que podria habemh&chmitt del ensay®ara una critica
de la violenciaEsta hipotesis de lectura la sostiene Giorgio Agamén su libro titulado

Estado de excepcidiene su fundamento en la localizacion de un éspaamun que
compartian los pensadores alemanes, a saberstaenghivflir Sozialwissenchaften und
Sozialpolitik.Es en el nimero cuarenta y siete de esta revidtesale agosto de 1921,
donde es publicado el ensayo de BenjaRara una critica de la violencia
Schmitt —nos sefiala Agamben — hace referenciasseessritos a los nUmeros anterior y
consecutivo de esta revista lo que nos permite pensar la muy concreta padstoilde
que efectivamente Schmitt se encontrase con eyemsaBenjamin.

Mas claro aun se vuelve esta hipotesis si observgue los temas que abarcan tdrao
dictaduracomoPara una critica de la violenciastan en completa discusiéon uno con
otro, casi abordando probleméticas en comun de nasnferentes. Muy dificil seria
entonces pensar que Schmitt haya pasado por a#tceesayo que estaba en directa
relacion con lo que se encontraba trabajando lkeastanomento.

Esta relacion le ayuda a Agamben a sostener, coaale las tesis de su libro, que el
texto Teologia Politicahabria sido una posible respuesta a la lectur&qghmitt habria
hecho en 1921 del ensayo de Benjamin, ya que fliasifaciones propuestas ahi, colocan
en tension directa las tesis planteadakaedictadura.
¢, Qué era esto perjudicial que Schmitt habria ermdmten el ensayo de Benjamin de
19217 Para responder esta pregunta es necesarey Motevemente a lo esbozado por
Schmitt erLa dictadura.

Recordemos entonces que en este libro escrito 2h 9®nos presenta como hecho la
relacion entre la dictadura soberana y el caso pexaeal correspondiente a la
caracteristica Unica de la dictadura soberana detomar el estado normal, del cual la

excepcion se hacer cargo de suspender, y dar dadoir@acion de un nuevo derecho.

107 Ademds como sefiala Agamben: “Como asiduo lector y colaborador del Archiv, Schmitt dificilmente
pudo no haber notado un texto como Para una critica de la violencia, que tocaba, como veremos,
cuestiones esenciales para él.”” Agamben G (2003), Op. Cit. Pag. 104
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Esta relacion es expresada por Schmitt en la f@melpoder constituyente y el poder
constituido.Poder constituyente aquel que funda un nuevo dengel poder constituido
como aquel que conserva lo ya constituido.

El problema surge entonces cuando Benjamin sauptagor la relacion que existiria
entre el derecho (estado, la soberania) y la we@etEn la medida en que en su ensayo
Benjamin nos expone la relacion que existiriasstutdo poder constituyente y su directa
relaciéon con una violencia, enunciada al modo,ideencia fundadora de derecho y su
devenir en una violencia conservadora de dereclem palabras de Schmitt en poder
constituido. Podemos observar que en el fundameetaderecho se encuentra una
legitimacion de un determinado tipo de violencia ge instaura y se vuelve legitima al
momento en el que acontece un poder constituyerge,otras palabras, una fundacién

de derecho.

El momento de la instauracion del derecho llevaiganpara Benjamin una legitimaciéon

de un determinado tipo de violencia que se comaeetn la Unica forma de violencia

posible legalmente. Esta violencia legalmente dida es la herramienta por la cual el
derecho conserva su estructura y consecutivamenperimite protegerse de aquellas
fuerzas que, para Benjamin, conllevan el peligroudquier poder constituido, a saber;
la decadencia de todo poder constituido por laigparde un nuevo poder constituyente.
En otras palabras toda violencia constitutiva deae a la larga se vera debilitada y
dara paso a una nueva violencia fundadora de dekeaki sucesivamente en un circulo

mitico infinito. En palabras de Benjamin:

““Una vision dirigida a lo mas cercano podra aulmag percibir un ir y venir
dialectico de las configuraciones de la violena®no instauradora de
derecho y conservadora de derecho. Su ley de cigtildescansa en que
toda violencia conservadora de derecho, a la lalgfailita indirectamente
a la instauradora de derecho que esta represestadi@ misma, por medio

de la represion de las hostiles violencias opuestds

108 |bid. Pag. 450
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En respuesta a esta fundamentacion mitica legitnaade un determinado tipo de
violencia (la violencia de estado) es que Benjaragtrear la posibilidad de una otra™
violencia por fuera de este circulo mitico, y qgeaesu vez el punto de crisis de esta
dialéctica entre conservacion y fundacion de dereta invitacion de Benjamin sera
entonces a pensar en la posibilidad de poner sis @ste fundamento mitico desde su
propia formulacién, en la eventualidad de pensamqede existir una violencia por fuera
del derecho. Podriamos enunciar la tesis de Benjatmila siguiente forma; en el
momento de la legitimacion de una determinada nedepor parte del derecho, o sea en
su momento de fundacidon, quedan excluidas autoamadinte toda posibilidad de
legitimar “otras " violencias que no fuesen lascemnientes a la proteccion del derecho.
Es en esta medida en la cual se abre la posibiidgoensar una ““otra™" violencia por
fuera del derecho que no sea la legitimamente ibaidsty que llegue a poner en crisis
esta estructura.

De esta manera el aprieto en que Benjamin col@ehanitt, Agamben lo rastrea como
la consecuencia directa por la cual un afio despeéda publicacién déa dictadura,
Schmitt debe volver a re-formular un nuevo escqte se haga cargo de aquella
posibilidad de pensar una violencia por fuera dembarcos del derecho. En palabras de

Agamben:

“Mientras que la estrategia dRara una critica de la violencigstaba
orientada a asegurar la existencia de una violgmaia y anémica, para
Schmitt se trata en cambio de reconducir una tdércia a un contexto
juridico. El estado de excepcion es el espaciol gue busca capturar la
idea benjaminiana de una violencia pura y de ibscla anomia en el
cuerpo mismo dehomos.No puede haber, segun Schmitt, una violencia
pura, esto es absolutamente fuera del derechou@aeq el estado de
excepcion ella esta incluida en el derecho a trdeésu misma exclusion.
El estado de excepcion es, entonces, el dispositikevés del cual Schmitt
responde a la afirmacion benjaminiana de una ateigrana integralmente

anémica. 109

109 Agamben Giorgio (2003), Homo sacer; Il,1 Estado de excepcidn, Editorial Adrian Hidalgo, Bueno Aires,
Pag. 106
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Esta posible respuesta de Schmitt, a lo plantead@@njamin, se vera concretizada en
la formulacion de la moderna teoria de la sobergn& coloca como presupuesto el
proceso de secularizacién de todos nuestros cargpptiticos modernos. Heredando el
soberano de Dios las caracteristicas del podehdabsode la facultad de hacer acontecer
el momento del milagro, esté decide, limita y seacamaomo el lugar de la paradoja entre
lo que se encuentra dentro y fuera del derechotr®en la medida que la decision es
una facultad del soberano y fuera en cuanto surpedeel caso excepcional esta
desbordado de la ley instaurada. La instauracasténdente de la maquina soberana
lleva consigo, como desarrollaremos mas adelamta, determinada concepcion de
verdad, de justicia, de lenguaje, historia y hasta configuracion especial de lo que
entendemos por vida. No cualquier vida es la quensaentra dentro de los parametros
del derecho. Por esta razon se vuelve necesatagcafiar la constitucion de la maquina
soberana para asi poder encontrar cuales sonamastructuras que se volvieron los
pilares trascendentes que le permiten sostenestedialia de hoy. Pilares que Benjamin
rastrea de manera muy precisaRara una critica de la violenci@aomo veremos a

continuacion.

IV. 2 Cartografiando la maquina del derecho

Mencionabamos en el capitulo antefibcomo es que — en nuestra lectura — Benjamin
articula el acontecimiento de la critica desde tasgos caracteristicos que le dan una
singularidad al ejercicio critico benjaminiano, fwera del canon tradicional por el cual
se ha entendido la critica. Por un lado la criieaa consigo — dentro de sus muchas
caracteristicd’ — un momento de descomposiciGiérlegendy de develamiento/
Enthdllt, que estan expresados en la carta a Belmore en {1 §b8,el otro presentamos

el momento de la exposicidbarstellungque comienza a ser enunciado en 1921 y que
nosotros en esta investigacion hemos sostenidaigend relacion con las tareas que
Benjamin le acredita a la filosofia enRaidlogo epistemo-criticoa saber la exposicion

de la ideas. Esta constelacion de nociones quesestado montando, y relacionando

110 pedicado al problema de la critica y a su relacién en lo que en esta investigacién denominamos como
Politica(s) de la inmanencia.

111 En esta investigacion solo nos detenemos en tres (la de descomposicidn/ Zerlegend, de develacién/
Enthiillt y la de exposicién/ Darstellung) de esas caracteristicas pues habria que dedicarse, en un trabajo
posterior, a estudiar las posibles variaciones que puede tomar la nocién de critica en el pensamiento
benjaminiano.
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unas con otras, nos han llevado a poder cruzacagltecimiento de la critica con el
ejercicio de la filosofia, sumado a esto el elemeattografico del que nos hemos hecho
cargo al comienzo de este capitulo, podemos saosteieela relacion entre filosofia y
critica es como la de dos mapas que pueden seaduamtle multiples formas.

En la cartografia que lleva a cabo BenjamirRama una critica de la violencipodemos
ver de qué manera se articula esta relacion cafodmulaciones que abreny cierran el

ensayo sobre la violencia. Primero:

“"Latarea de una critica de la violencia puedsiaiscribirse a la exposicion

de su relacion con el derecho y la justicig?™

Ya mencionabamos entonces que para exponer laorekactre la violencia, el derecho
y la justicia, es propicio descomponer y develan@e@s que se configura esta relacion,
para a su vez, dar paso al momento de la expoSitide aquella estructura y poder
posicionarse frente a ella. Pero nos parece suntanm@rresante que casi llegando al
final del ensayo Benjamin vuelva a retomar una tdation en torno a como poder
comprender lo que seria una critica a la violemg@ade otra formulacion que nos ayudara

a relacionar la critica con el ejercicio de laddfia, a saber:

“"La critica de la violencia es la filosofia detgstoria.<<Filosofia> de esta
historia, porque solo la idea de su punto de pamiasibilita una postura

critica, discernidora y decisiva con respecto adsitiss cronologicos. ™

En el contexto de esta investigacion, y tomandddasulaciones que hemos venido
desarrollando en torno a la nociéon de filosofiade\critica — pareciera ser que lo que se
nos presenta como una critica de la violencia srigiercicio de cartografiar aquel
entramado histérico que posibilita la idea de uoéemcia legitimada en los parametros
del derecho, desde el ejercicio critico de su dapasicion, develamiento de la directa

relacion entre derecho y justicia, y posterior e@on de aquella estructura.

112 Benjamin W (1921), Op. Cit. Pag. 427

113 Es necesario mencionar aqui que estos tres momentos a los que nos referimos con el problema de la
critica no pueden ser entendidos como movimientos lineales y sucesivos uno de otro, pues no presentan
una estructura arborescente sino mas bien rizomatica. Esto quiere decir que el acontecimiento de la critica
puede ocurrir de maneras multiples sin responder a un orden determinado de los factores.

114 |bid. Pag. 450
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Recordemos que la propuesta de Benjamin es podsaipena critica a la violencia que

este por fuera de los parametros clasicos del lnereque entiende la critica como aquel
tribunal que instala en el banquillo de los acusadta violencia para separarse de ella 'y
poder juzgarla ocultando su directa relacion. Tarsa@ntonces desde nuestras

formulaciones veamos como Benjamin lleva acabotasta de una critica a la violencia.

Debemos entonces comenzar por lo que podria serdenies puntos de partida
historicos™ de la relacion entre violencia y daecEs el mismo Benjamin quien nos da
la clave para pensar el fundamento de esta relaci@ma, de las dos, corrientes clasicas
de estudios sobre el derecho, a saber la corregpregese denomina derecho positivo.
Benjamin descarta partir su critica a la violerdégde las teorias del derecho natural
(ilusnaturalismo)ues esta concibe la violencia como un dato natla@d, o que no le
permite poder rastrear cual podria haber sido eh@mbo en que violencia y derecho se
encontraron y se entrecruzaron. Por esta razénmebeomenzar por las teorias del
derecho positivo pues esta asume la relacion hiatékistente entre violencia y derecho,

desde el matiz de las violencias historicamentiéiegdas. Benjamin nos dice:

“La teoria positiva del derecho puede ser adoptasao fundamento
hipotético en el punto de partida de la investigaciporque asume una
distincion de principio en vista de las diferenespecies de violencia,
independientemente de los casos en que se apkta. [@stincion] se
establece entre la violencia histéricamente reddapda asi llamada

violencia sancionada y la no sancionadd?® ™

¢Dobnde se encuentra el punto de distincion entreidiencia sancionada y la no
sancionada? El punto de distincién se encontrarel emomento de fundacion de todo
derecho (poder constituyente) pues es ahi dondeeoell movimiento, desde una
violencia fundadora de derecho —no legifitha hacia una violencia conservadora de

derecho legitimo.

Pensemos en el ejemplo del pacto social (momentduddacion violento por

antonomasid’): los sujetos renuncian a su derecho (naturadjeteer la violencia unos

115 |bid. Pag. 429

116 Recordemos que la violencia fundadora esta por fuera del derecho ya constituido por ende se
encuentra en una posicidn de ilegitima.

117 Como nos dice Benjamin sobre la relacidén entre pacto y violencia: ** [Contrato de derecho] Y es que
este, por mas que pueda haber sido sellado pacificamente por los contratantes, conduce en ultima
instancia a una violencia posible. Pues el confiere a cada parte el derecho de recurrir en contra de la otra
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contra otros para instaurar un 6rgano que regudrginistre esta violencia. En esta
medida la instauracién de la maquina estatal (He)ezstablece una violencia legitima y
desacredita toda otra violencia que se encuentrtupra del estado. El discurso que se
articula en torno a esta monopolizacion de laeviola por parte del estado, es aquel que
apela a la seguridad de los sujetos pactante®dehto. Pero Benjamin es mas agudo y
devela el armazdon que esta oculto en este disquues, no es en vistas de la seguridad
de los sujetos por lo gue la maquina estatal mdimgpla violencia, sino mas bien es por

su propia seguridad, pues como nos dira Benjamin:

“Podria tal vez considerarse la sorprendente ftidsith de que el interés
del derecho en la monopolizacion de la violencente a la persona
particular no se explica por la intencidon de deézrids fines legales, sino,
mas bien, el derecho mismo. Es decir, que la viidercuando no esta en
las manos del derecho correspondiente, lo ponelegrg@ no por los fines

que pueda perseguir, Sino por su mera existenera fiel derecho. 118

Como enuncia muy bien Roberto Esposito en su libnaunitas (2002) eomentando
estos pasajes de Benjamin — el problema de lang@leno es ella en si misma, sino en la
posicion en que se encuedtfePues toda violencia que se ejerza por fueraetelcio
pone en peligro a este mismo en cuanto, como maditeéanos anteriormente, el circulo
mitico-dialectico prevé en su composicion que tatwecho constituido en algun
momento decaerd y dara paso a un nuevo poder togestie, y con ello a una nueva
fundacion de derecho que lleva consigo una nuedandia legitima. Es por esta razén
que la maquina estatal debe volver ilegitimo, y &ez sancionar, toda posible violencia

que se ejerza por fuera del derecho en vistas geogia conservaciot®

a la violencia en alguna forma, en caso de que incurriere en infraccién del contrato. Y eso no es todo: tal
como el resultado, el origen de todo contrato remite tambien a la violencia. =~ Benjamin W (1921), Op. Cit.
Pag. 438

118 |bid. Pag. 431.

119 Esposito R (2002), Inmunitas; proteccién y negacién de la vida, Amorrortu editores, Buenos Aires, 2009.
" Por ende lo que amenaza al derecho no es la violencia, sino su <<afuera>>. El hecho de que exista un
fuera-del-derecho. Que el derecho no abarque todo; que algo escape de su alcance. Desde este punto de
vista, la expresion habitual de que la violencia se halla <<fuera de la ley>> debe ser entendida en sentido
absolutamente literal: la violencia deriva su legitimidad no de su contenido sino de su ubicacién. = Pag.
47.

120 Como nos dice Benjamin: “De esta maxima se sigue que el derecho considera la violencia en manos de
personas individuales como un peligro que amenaza con sepultar el orden legal. " Ibid. Pag. 431
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Queda expuesto entonces la relacion directa eiutiencia y derecho. Ahora veamos de
gué manera se relaciona la justicia, el derectwdlencia. Sin duda la fundacién de
derecho lleva consigo el establecimiento de diveepseotes que sostiene la estructura de
la maquina estatal, como por ejemplo; un deternon@dguaje (lenguaje burgués), una
nocion de historia (lineal y homogénea), una calt{Benjamin la llama documentos
histdricos de la barbarie), y con ellos una deteaai® concepcion de justicia. Es por esto
gue Benjamin opta por dejar de lado en el ensalgceda violencia los criterios para
pensar un determinado tipo de justicia, que n@gaal que nos presenta el derecho, pues
lo que nos propone para pensar la justicia, Bemanmo es aquella figura del tribunal
sancionador, sino mas bien son otros los critgumslos cuales la justicia debe ser
pensada, a saber relacionada con la redenciénvipliencia pura, pero de esto nos

haremos cargo mas adelatte.

Por ahora para poder exponer la relacién que egigte derecho y justicia (entendida
como tribunal sentenciador y castigador) es neiesalver al discurso predominante
que se desprende de la instauracion de todo der€cmeo muy bien nos mencionaba
Schmitt, en sus comentarios al Leviathan de Hodbgsemisa maxima con la cual se
instaura el entramado soberano, es el poder gaaafdiseguridad de todos aquellos que
conforman el pacto social. El discurso seguritajiee el derecho instala como su
fundamento maximo debe ser ambivalente para pa#gusar tanto al derecho en si
mismo, de aquellas violencias por fuera de deregladas vidas de los pactarif@éen

cuanto son estas las que conforman la estructliceckcho.

Ya sabemos entonces como el derecho se resguasdaiamo monopolizando la

legitimidad de la violencia, pero ¢ Como resguafgam duda resguardarse de) las vidas
de aquellos que componen el pacto social? ¢De aqmérm el derecho puede hacerse
cargo de los infinitos matices que conlleva elr\E&n otras palabras, si el derecho ya se
ha hecho cargo de controlar los matices de laniide;, COmo hacerse cargo ahora de la

totalidad de la vida de los pactantes?

121 por ahora solo es importante mencionar que el problema de la justicia en Benjamin responde a la
imposibilidad, en el derecho positivo, de establecer una justicia realmente universal y que no responda a
las condiciones que pudiese generar el derecho sobre la justicia para sus propios fines. Por lo pronto para
Benjamin pensar una justicia universal estard relacionado con el momento de redenciéon de aquellas vidas
capturadas por el derecho. Pero esto lo desarrollaremos en el siguiente apartado dedicado al problema
de la violencia pura.

122 En adelante nos referiremos como ““pactantes’ a aquellos que conforman el pacto social.
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Sin duda el derecho debe resguardarse de la Vidaiah que lo hizo con la violencia, a
saber mediante determinados mecanismo que le parmdlver monopolizable un
categoérico tipo de violencia, excluyendo de estaearatoda posibilidad de concebir

cualquier otro tipo de violencia que no sea latiegimente constituida.

Pero la tarea se vuelve mas dificil en cuantoda es aquello que siempre es posibilidad
de ser, 0 en otras palabras potencia de ser inablet?® Entonces ¢ Cémo prever aquello
que siempre es pura posibilidad? Esa es la prokilearen la cual el derecho se encuentra
a la hora de poder garantizar la seguridad dedk de aquellos que constituyen el pacto
social y de poder al mismo tiempo, resguardar shmiderecho de la vida, pues en la
medida en que la vida es pura posibilidad siempesegmtara un riesgo latente para el
derecho pues escapa de su control. Al igual qudaceiolencia, toda vida que este por
fuera de los parametros del derecho se presenta oanposible peligro que pone en
crisis la estructura misma del entramado estaahdmuy bien nos muestra Esposito,
refiriéndose a esta problematica, el problema nguesexista la vida en diferentes
matices, sino que exista algo asi como fuera-del-derechdQue el derecho no abarque
todo; que algo escape a su alcancé? Desde esta problematica el derecho debe tomar

medidas para poder monopolizar la vida.

Procedimientos del derecho entonces; volver cditeilg predecible la vida. ¢De qué
manera sucede esto? Antes de analizar la res@uesta pregunta nos parece importante
mencionar aqui los estudios que llevo a cabo Mi€loeicault en 1977-1978 titulados
Seguridad, territorio, poblacionEs en estos cursos donde Foucault nos presenta un
estudio mas detallado de como el problema del gabisobre las vidas fue apareciendo

a en los estados soberanos. Misma problematicaagiencontramos aqui en el analisis
benjaminiano, el como poder gobernar, adminisgnaigr, conducir y en sumas cuentas
poder prevenir los acontecimientos que pudiesaratee un peligro para las vidas que
hay que resguardar y para la estructura mismaedetdo. Foucault rastrea en los albores

del problema del gobierno que la solucion que sermgepara neutralizar el problema de

123 Recordemos aquella famosa formulacién de Baruch Spinoza en su Etica; Apartado Ill Del origen y la
naturaleza de los afectos: 'Y el hecho es que nadie, hasta ahora, ha determinado lo que puede el cuerpo,
es decir, a nadie ha ensefiado la experiencia, hasta ahora, qué es lo que puede hacer el cuerpo en virtud
de las solas leyes de su naturaleza, considerada como puramente corpdrea, y qué es lo que no puede
hacer salvo que el alma lo determine. Pues nadie hasta ahora ha conocido la fabrica del cuerpo de un
modo lo suficientemente preciso como para poder explicar todas sus funciones. = Spinoza B (1677), Etica
demostrada segun el orden geométrico, Alianza Editorial, Madrid, 2015, Traducciéon y notas de Vidal Peiia,
Pag. 213.

124 Esposito R (2002), Op. Cit. Pag. 47
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el caracter inesperado de la vida fue volverlautalie, administrable y predecible en la
medida en que se instauraron dispositivos segiostgue permitian volver la vida un
dato calculable y cuantificable. Los dispositivegwitarios irdn orientados entonces en
poder prevenir todas aquellas posibles situacignespudiesen volverse una amenaza
para el aparato de estado y asi poder tomar laslasedecesarias para poder preverlos.

En palabras de Foucault:

“La seguridad tratara de acondicionar un medio fencién de
acontecimientos o de series de acontecimientomnoegltos posibles, series
qgue serd preciso regularizar en un marco polivalgntransformable. El
espacio propio de la seguridad remite entonces a serie de
acontecimientos posibles, remite a lo temporal yaleatorio, una
temporalidad y una aleatoriedad que habra queilmsen un espacio
dado. 1%

En este contexto entonces, y en la medida en gng@Bin rastrea la técnica con la cual
el derecho volvié predecible y calculable la vidgsponde — es nuestra hipétesis — a los
primeros albores del paradigma seguritario de gobigue Foucault rastreo en sus
cursos. Podriamos pensar —si es que se nos peaamite- que Benjamin rastreo uno de
los primeros dispositivos seguritarios que permotiehacer latente la posibilidad de
gobernar la vida. Este dispositivo seguritario Beejamin rastrea se encuentra justo en
las bases del entramado soberano y comienza esneénto en que los cuerpos se rednen
para firmar el pacto social. Nos referimos aqudafma de la culpa como primer

dispositivo seguritario.

¢Cémo hacer de la vida un dato calculaba, pregisjbcontrolable? La respuesta,
anticipando la sentencia en que el derecho coltegida en el banquillo de los acusados.
O en otras palabras sometiendo a la vida, medlarjtesticia, a un tribunal constante
donde la sentencia es anticipada al mismo juickpoEito expresa esta problematica de

manera muy lucida al caracterizar la vida desgeadllema de la inmunizacion:

“El derecho debe someterla [la vida] a un juicpaz de prevenir toda
posible efraccion, toda culpa eventual de su p&¢eo justamente esto
resulta imposible a primera vista. ¢(Cémo anticijpalque todavia no

125 Foucault M (1977-19778), Seguridad, territorio, poblacién, Fondo de cultura econémica, Buenos
aires, 2009, Pag. 40
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sucedi6? ¢ Como controlar lo que de por si escapdoacontrol? ¢ Como
prever un crimen que todavia no se cometié? Eloimiodo de hacerlo es
anticipar la sentencia de la culpabilidad preseindo de la culpa efectiva.

Considerar en todo momento la vida como culpabl. °

La relacion entre el derecho y la justicia la eti@emos en la génesis del pacto social
en cuanto, la maquina estatal debe instaurar lggeoacion de la vida de los que pactan
con una carga de destino, que le permita asegui@nhpleta culpabilidad del viviente
en cualquiera de los casos en los que se le requimico destino del viviente es ser
portador de la culpa, acreditada esta desde laeocandel derecho en el juicio a la vida,
gue ya no remite la condena a un castigo sinocalfgm como condicién natural de la
vida. En un escrito unos afos anteriorBa una critica de la violencigtuladaDestino

y caractet?’ (1919) Benjamin se hace cargo del problema del destinta eiguiente

formulacion:

“El destino aparece por lo tanto cuando se corssidea vida como

condenada, y en realidad se trata de que primesadbaondenada y sélo
a continuacion se ha convertido en culpable. [..dgtecho no condena al
castigo sino a la culpa. El destino es el contexipable de lo que vive.

Corresponde a la constitucion natural de lo vieeat esa apariencia no
disuelta aun del todo, de la cual el hombre estétaqho de tal manera que
nunca ha conseguido sumergirse del todo en efia,cgie mas bien -bajo

su imperio- ha podido permanecer invisible séls@mejor parte. 28

Toda instauracién de derecho (violencia fundaddeak condenar a la vida a cargar con
el destino de la culpa en sus hombros para podssr ltke esta un dato calculable y
controlable, previsible a cualquier accion en qae vida pueda devenir, pues

independiente que es lo que haga la vida siempéecsépable. Aparece ante nosotros
entonces la figura del sujeto de derecho como Eqguaehstruccion que presupone la
condena del viviente y lo captura en los entramddbderecho. Excluida, y oculta, queda
entonces aquella caracteristica de la vida quefseial como pura posibilidad de ser, y

se da paso a la construccion juridica del sujetdedecho como aquel sujeto calculable

126 Esposito R (2002) Op. Cit. Pag. 50
127 Escrito en 1919 y publicado en 1921.
128 Benjamin W (1921), Destino y cardcter, en Obras libro Il /vol.1, Abada, Madrid, 2007, Pag. 179
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y previsible, en sumas cuentas controlable. En @nemto mitico-fundacional del
derecho es donde ocurre entonces aquello que Benjastrea con el nombre de
paradigma dogmatico dmcralidad de la vida

" Lo que aqui se declara sagrado, es, para guanpensamiento mitico, el
sefialado portador de la culpabilidad: la mera (@& blose Leben).1?°

¢, Qué quiere decir esto? Es el momento en el tdatecho (maquina estatal) mediante
una violencia fundadora (controladora) somete méaa vida* (das blose Lebenp
aquella vida cuya Unica caracteristica es el edghangro vivir —simbolo de ella es la
sangre dice Benjamin — a la condena de la culpaamiedel tribunal de la justicia
originaria. Caracteristica principal entoncesalgiblencia mitica; ser culpabilizadora,
condenar a la mera vida al castigo de la culpayargio el designio del derecho moderno
que dicta quda ignorancia de la ley no exime del castitfoEl sujeto de derecho
entonces es el representante de aquella vida stanatilestino de la culpa y naturalizada
en la figura de la mera vida como paradigma praicifomenta notablemente estos

pasajes la pensadora estadounidense Judith Buttes gxplica lo siguiente:

“"Ser sujeto es asumir la responsabilidad por uolencia anterior, cuya
operacion es ocluida por un sujeto que acaba gérmlo a sus propias
acciones la violencia de la que es victima. [...] d&lstino fija las

condiciones coactivas del derecho al producirjetsule la culpa. Su efecto

es atar al individuo al derecho!3?

Esta violencia originaria (o violencia anterior) dstado es ocultada en el paradigma de
la sacralidad de la vida y —como notablemente ctenBntler — el sujeto de derecho

termina resignandose a la idea de la ignorancigpeehdo cometido por el cual se le

129 Benjamin W (1921), Op. Cit. Pag. 450

130 Clave en la relacién entre derecho y vida se encuentra en la tesis de Federico Galende: “'La relacién del
derecho con la vida comienza alli donde el primer se erige como proteccién de la segunda. El derecho
busca legitimarse “protegiendo” la vida respecto de la violencia que eventualmente la acecha. Pero es en
esta proteccidon donde reside justamente la violencia que recae sobre la vida. Es decir: protegiendo la vida
respecto de la violencia, el derecho no hace otra cosa que ejercer una violencia sobre la vida. Lo cual nos
lleva a una primera aproximacién: la excepcionalidad del derecho consiste en que éste protege a la vida
de la misma violencia a la que la condena. ** Galende F (2008), Walter Benjamin y el problema de la
destruccion, Tesis para optar al grado de Doctor en filosofia con mencidn en estética y teoria del arte, U
de chile, P4g. 158

131 |bid. Pag. 446

132 gytler J (2012), Walter Benjamin y la critica a la violencia, en: ¢A quién le pertenece Kafka?, Palinodia,
Santiago, Traduccién de Cecilia Brettoni, 2014, Pag. 78
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condeno originariamente. En esta medida aquellosgudenominé como la ignorancia
de la ley es en realidad la ignorancia del vaciw episte en aquello que se le atribuye a
todo sujeto como aquel pecado original cometidel @momento en que se firma el pacto

social y aparece la figura del sujeto de derecho.

Este paradigma en el cual la vida queda apresatis @onfines del derecho se vuelve
la condicién fundamental para la articulacion ekdreiolencia, la justicia y el derecho,

por ende como paradigma fundacional el principiosderalizacion de la vida debe
volverse una condicidon universal y trascendentka emticulacion de la maquina estatal.
Pareciera ser que con esta cartografia Benjamin pnesenta un paradigma casi
infranqueable en el que el derecho se apoderatyotatodos los parametros de la vida,

pero existe una contramedida y la veremos a caatian.

IV. 3 Politicas de la inmanencia: Violencia pura

Haciamos referencia a lo largo de este capitulmocén este ensayo de 1921 titulado
Para una critica de la violenciBenjamin presenta una alternativa frente al catastrofico
panorama que el derecho instaura frente a nuesterpos. A la pregunta de ¢Como
romper la dialéctica entre una violencia fundadgrana violencia conservadora de
derecho? Benjamin responde con un tercer tipo déengia que no se relaciona
directamente con ninguna de estas dos anteriBesordemos brevemente que Benjamin
clasifica toda posible violencia que tenga comodéamento ser el medio para un
fin¥como violencia fundadora o conservadora de dereEhoesta dialéctica entre
fundacién y conservacion se hace necesario pensaotno  tipo de violencia que no se

encuentre legitimada por estos parametros.

¢ COmo pensar entonces una violencia que no respmrda medio a ningun fin?
Benjamin responde a esta pregunta planteando tpe esa " violencia, que ya no sera
fundadora ni conservadora de derecho, sera caeactarpor ser umedio puro (reines
Mittel). Para poder comprender mejor como poder hablaguigla “"otra™ violencia que

Benjamin nos esta presentando, primero debemosrnwscecargo de la primera

133 Respectivamente respondiendo a las dos tradiciones histdricas que se han hecho cargo sobre los
problemas del derecho, a saber; el derecho natural y el derecho positivo. Ambas teniendo en
concordacién un dogma comun de la violencia como medio para un fin, lo que las distingue es la discusion
de: 'si fines justos pueden ser alcanzados por medios legitimos o medios legitimos pueden ser empleados
con vistas a fines justos’.
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caracterizacion a la cual responderia esta vicdengee seria su caracteristica de ser un
medio purg o en otras palabras un medio que no respondegamfin determinado. La
primera descripcidbn que se nos presenta sobrentmlios puroses la que se puede
encontrar en el analisis llevado a cabo sobreobllema de la huelga; como aquel derecho
legitimado por el estado al ejercicio de la vigiande las personas individuales en
determinados casos. Benjamin recurre a Sorel rés aste quien habria identificado
dos tipos diferentes de huelgas y de las cualegaBé@m se permitird tomar para
ejemplificar aquella caracteristica de heedios purosPor un lado se encuentra la huelga
general politica y por el otro la huelga generalgdaria. La diferencia nos la presenta el
mismo Benjamin cuando nos exhibe algunos extradeslibro de Sorel titulado

Reflexiones sobre la violencia (1935).

“«La huelga general politica... demuestra como eldesho perdera nada
de su fuerza, como se traspasa el poder de pradleg a privilegiados,

como la masa de los productores trocara sus amecsnfrontada a esta
huelga general politica (cuya férmula, por lo denpgece ser la de la
fallida revolucion alemana), la proletaria se pa@woeno Unica tarea la
aniquilacion de la violencia estatal.[...] Mientrageda primera forma de la
suspension del trabajo es violenta, puesto queopeouna modificacion

exterior de las condiciones de trabajo, la seg@sd@omo medio puro, no
violenta. Y es que ella no ocurre con la predispéside reanudar el trabajo
tras concesiones externas y unas modificacionetestpaera de las
condiciones laborales, sino con la resolucion @audar solo un trabajo

completamente modificado**

Diferencias entonces entre los dos tipos de huelgdmielga general politica se destaca
por responder a la l6gica de fundacion y consedvede! derecho en cuanto solo cambia
unas condiciones por otras, nuevamente la l6giegarece aqui de una desarticulacion
de lo existente para dar paso a una nueva artiénlae un nuevo derecho que hay que
proteger, no existe mas que como dice Benjamiasd pel poder de unos privilegiados

a otros. Por otro lado la huelga general prolet@rihuelga purs® se plantea la Unica

134 Benjamin W (1921), Op. Cit. Pag. 441-442

135 Como lo hace notar Willy Thayer en libré Tecnologias de la critica: “*Con ello se acerca esencialmente
a la huelga general politica, a la vez que se aleja esencialmente de lo que Benjamin piensa bajo el nombre
de violencia pura y de huelga general o huelga pura: interrupcién del esquema violento medio/fin;
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tarea de la aniquilacion de la violencia estatah@mera no violenta en cuanto solo se
plantea la reanudacion del trabaja en una situadonde esté se encuentre
completamente modificado. En otras palabras scémaol no exista una fundacion de
derecho, o una fundacion de nuevas politicas alehjo, sino su completa rearticulacion,
0 en resumidas cuentas su erradicacion, sera e@ahbkar una huelga general proletaria.
Se entiende entonces que la caracteristicaat#o puroque se le atribuye a la huelga

general proletaria estara siempre en su articulaaiocuanto ella no es nunca fundacion
ni conservacion sino un: abstenerse de una dativo tambien de un servicio donde
quiera que equivalga a una <<ruptura de relacionegrede ser un medio puro

totalmente exento de violencial®®

Comomedio puradebe ser entendido entonces esta "otra vi@ene no se encuentra
en la dialéctica mitico-juridica de fundacion y servacion, y que por ende Benjamin
atribuye con el nombre deolencia pura (reine Gewalt)iolencia pura que responde a
la politica de medios puros que no se presentanmdin determinado, sino que son pura
medialidad, o en otras palabras pura ruptura decioles. En la medida en que la
violencia pura es la puesta en crisis de la viegendtica (fundadora y conservadora de
derecho) debe contraponerse y sobrellevar todospilastes que sustentaban este
entramado mitico del derecho, por esta razén Benjaos dice:

“'Si la violencia mitica es instauradora de deretndivina es destructora
de derechoréchtsvernichtenyl si aquella establece limites, la segunda los
aniquila ilimitadamente, si la mitica es culpalgitibra ¢erschuldenyy

expiatoria uhnendla la vez, la divina es redentosm{suhnend™. 137

Huelga general proletaria y violencia pura estanetation en cuanto ambas no pueden
ser sino pensadas alli donde hay un completo camdstructuracion o destruccion de
aquellas condiciones anteriores al momento de@ut@cimiento. La violencia pura es el
momento de interrupcion de aquella estructura eniiel derecho y coloca en crisis el
fundamento por el cual éste se erige, a sabeomlanto de culpabilizacion de la vida en

interrupcidon de la excepcidon fundadora, de la suspensién (epokhé) instauradora, del devenir regla,
derecho, juicio, de la violencia, la excepcidn; interrupcion de la justicia como victoria, producto, sentencia,
decision o juicio; interrupcién del corte temporal simple, negativo, que “supera” y separa limpiamente
una época de otra; interrupcion del progresismo implicito en ello; interrupcién de la temporalidad vulgar
como instante continuo™.

136 Benjamin W (1921), Op. Cit. Pag. 432

137 |bid. Pag. 447
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su discurso seguritario de su fundacion — como rmedbamos en el apartado anterior —
por este motivo Benjamin le atribuye a la violerdiidna el caracter de redentora. Pablo
Oyarzun de detiene, al momento de traducir esteyende Benjamin, en el entramado
que lleva consigo la palabrmantsuhnendy nos comenta que el sentido que debe
atribuirsele a este neologismo esta en la carsiiterle la emancipacion que debe llevar
consigo la violencia pura de la vida atada eiralulo de la culpa y su expiacitfi De la
misma manera Judith Butler —.comentando el esceitgalniniano — llega al mismo punto

y nos dice:

“El poder divino actia, pues, destructivamenteo @®lo puede hacerlo
cuando el poder mitico ha configurado un sujetpahle, una ofensa digna

de castigo y un marco legal para este castigty".

Solo podemos pensar un criterio valido para unadnode justicia por fuera de los
entramados del derecho si tenemos en considerastiémcaracter redentor de la violencia
pura, en cuanto emancipa a la vida de la cargaed@énd con la que el derecho pre-
configuro. De esta manera aparece ante nosotdigelza relacion entre violencia pura
y violencia mitica, pues la primera solo es peresa cuanta desarticulacion de la
segunda. Por este motivo el caracter de la pureitadolencia — y de la concepcién de
los medios — no se presenta como una condicioarstiat, incondicionada o absoluta
sino mas bien es pura en cuanto se presenta eioretan otras cosas. Esta caracteristica
de lo puro puede rastrearse en una carta eschitBggamin tres afos antes de la
publicacion dePara una critica de la violencig nos presentara la clave para poder

entender de mejor manera las caracteristicas deiestncia por fuera del derecho:

“"La pureza de un ser no jesnasincondicionada o absoluta, siempre esta
sometida a una condicién. Esta condicion es difereegun el ser acerca de
cuya pureza se trate; perancareside esta condicion en el ser mismo. En

otras palabras: la pureza de todo ser (finito) eedde de él mismo**®

138 Oyarzun comenta en esta nota a la traduccién: ““El termino entsuhnend es un neologismo de Benjamin.
Su traduccion por “redentor” debe entenderse no en el sentido de la “salvaciéon” (Erlosung) o de la
remision de los pecados, sino en el de la emancipacién respecto del circulo de la culpa y la expiacién:
significa, en este sentido, la exencidn de la necesidad de expiar la culpa™. Ibid. Pag, 447.

139 gutler J (2012), Op. Cit. P4g. 80

140 Esta carta es rastreada por Agamben y es citada fragmentariamente en su libro Estado de excepcién.
Para fines de esta investigacion citamos aqui una traduccién inédita realizada por Pablo Oyarzun cuya
aparicién se espera en el siguiente niUmero de la revista Archivos de filosofia N¢ 11/12 2016-2017 del
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Desde esta carta escrita a Ernest Schoen en 1948k sostiene que una de las
principales caracteristicas de la violencia pursuesondicion relacional con la violencia
mitica en cuanto esta, en palabras de Benjamimpuede sino sela destitucion del
derecho. ¢ Qué quiere decir aqui destitucion? Como politieantedios puros la
destitucion responde a la ruptura de relaciones fgs arriba mencionabamos — que la
violencia pura abre como camino hacia la interipciel circulo mitico de fundacién y
conservacion, al cambio de paradigma con el cuahsntendido la vida, redencion de
la condena a la culpa, la total reformulacion dedandiciones del derecho (como la
huelga general proletaria), la aniquilacion dehést en otras palabrasdasactivacion
del derech&. Como sefiala el pensador estadounidense Werneadh@msobre la

tematica de la destitucion en Benjamin:

“"La destitucion es un acontecimiento historico, que obstante, pone un
fin a la historia ciclica de las instituciones g¢lichs y que no esta
determinado completamente por esta historia, esamtecimiento politico,

pero un acontecimiento que quebranta todas lasndiegciones canonicas
de lo politico y del acontecimiento [...]La destiticipuede ser solo un
suceder, pero no un suceder cuyo contenido u obgepudiera determinar
positivamente, la destitucion se dirige en conéraldo que tiene el caracter
de una instauracién o institucion, de una repres&r o de un programa:
no se agota, por lo tanto, en una negacion, narige @ nada determinado

y, por lo tanto, no se dirige.}*?

¢ En qué medida entonces la violencia pura resparmigadigma de la/s Politica(s) de la
inmanencia? En cuanto la violencia pura entendataocacontecimiento desactiva la
maquina del derecho, la destituye, le coloca fisua instituciones, inaugura asi una

“nueva época histdrica™ (begriindet sich ein neussclgichtliches zeitaltét). Esto

departamento de filosofia de la UMCE. La edicién en aleman se encuentra disponible en Gessamelte
Briefe. 6 vols. Ed. Ch. Gode & H. Lonitz. Frankfurt a.M.: Suhrkamp. Vol |. Pag. 204

141 Agamben G (2003), Op. Cit. P4g. 120

142 Hamacher W (1990), Aformativo, huelga en Lingua Amissa, Editorial Mifio y Davila, Madrid, 2012, Pag.
188

143 Este fragmento, que se encuentra casi llegando al final de Para una critica de la violencia, se ha
traducido comin mente como ““una nueva época histérica” (neues geschichtliches zeitalter). Pero
tambien seria interesante remitir a la raiz de la palabra zeitalter, que seria Zeit, traducido como tiempo.
Hacemos esta referencia para exponer el nexo que existiria entre la apertura a una “"nueva época
histérica™ vy lo que en Sobre el concepto de historia Benjamin plantea como la llegada del mesias que
inaugura un nuevo “‘tiempo historico™ (tiempo-ahora). Este fragmento del texto se encuentra en
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quiere decir, no una nueva fundacion que consesuao, una otra~ percepcion del
espacio de experiencia de los cuerpos, un cambipadadigma de las nociones
tradicionales con las que hemos venido pensandogue nos rodea. Como
mencionabamos en apartados anteriores, se tratapanemos aqui, de una forma de
percibir el mundo como una constelacion de monadasmagenes del mundo que
chocan entre si, que se montan de multiples marerasuanto mdultiples son las
imagenes, de desarticular las concepciones quaetitb nos impone y que no nos dejan

ver la inmanencia como se nos presenta en la tegarau multiplicidad rizomatica.

La violencia pura se nos presenta entonces compaosifilidad de descolocar el ojo con
el que el derecho nos acostumbré a mirar, puestevielencia por fuera del derecho la
gue nos da los criterios con los cuales poderilagabo aquella tarea que Benjamin se
propone al inicio y al término de este ensayo.ri#m@o para una critica de la violencia
estara entonces, como descomposicion, develac&éxpgsicion, en la posibilidad del
momento destitutivo de la estructura que relaca®racho, violencia y justicia. Filosofia
de su historia la que nos presenta la posibilidadaditografiar nuestro actual paradigma
dentro de la maquina del derecho y poder a su &eerlvisible el entramado en el que
nos encontramos. La violencia pura se presentarasiaros como un acontecimiento
clave para poder pensar la inmanencia en cuantperosite un instante de legibilidad
de nuestra actual condicion, para a su vez, pasactivar aquello que captura nuestros
cuerpos. La apertura a una nueva época histéraamne lo enuncia Benjamin — debe
entonces, para no quedar apresada de las antafeg®idas que el derecho instala, tener
como consigna la apertura de la vista hacia la m@meia como apuesta politica que
desactive todas aquellas categorias que han quatiapadas en las redes del derecho,
a saber; el lenguaje como instrumento para la caracidn, dando paso a abrir el
lenguaje como el lugar de pura medialidad dondersds comunicacién; la historia lineal
y homogéned* del progreso, hacia una concepcion del tiempo tgumga como

paradigma principal la redencion de los cuerposlenados por el progreso; entre otros.

Benjamin W (19212), Gesammelte Schriften, II-2. Edicion de Rolf Tiedemann y Hermann
Schweppenhauser. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1991, Pag. 200
144 De la que nos haremos cargo en el siguiente capito.
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Capitulo V

<Soberania, Inmanencia y Catastrofe>>
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En el recorrido de esta investigacion hemos ideatrdo diversas cartografias que nos
han ayudado a entender de qué manera el an&@igssld a cabo por Benjamin, en muchos
de sus escritos, dejaria ver una corriente obatéa un pensamiento de la inmanencia.
Lo que en este trabajo hemos denomirfadlditica(s) de la inmanenciaos ha ayudado a
comprender de qué manera la inmanencia se preserBanjamin, no solo como una
forma de relacionarnos con el mundo, sino ademas cma apuesta politica. Esto quiere
decir que aquellas nociones que, como aconteciaggeBenjamin nos ha propuesto para
pensar una otra " forma de hacer politica, ll@raconsigo una corriente oculta que nos
legaria las claves para comprender la inmanentiemdiedo. Como menciondbamos al
comienzo, la argumentacién con la cual sosteniastastesis de lectura, se encuentra en
el intercambio de ideas que Benjamin realizo cah &&zhmitt, ya que como hemos visto,
la apuesta del pensador judio-aleman nos encaraaia la apertura de umaieva época
histéricaque tendria como una de sus principales caradtagsa destitucion de nuestro
actual modelo politico. Pero para pensar la inmgiaeme la manera en que en esta
investigacién se ha propuesto, se vuelve necesariprender un fenémeno histérico
gue se encuentra en los analisis de Schmitt ywdel basta ahora no nos hemos hecho
cargo en esta investigacion. A saber, la aparid@uana particular nocion de inmanencia

en la maquina de estado.
Excursos IV Una artificial”™ inmanencia

Los aportes de Schmitt al andlisis de la teorilitigp moderna nos ayudaron a
comprender de qué manera el fundamento del éétasi® encontraria en conceptos
teologicos secularizados que habriamos heredagloe gonfigurarian nuestro forma de

relacionarnos con el derecho, y a su vez, condaterminada concepcion de muttio

La articulacion trascendente del soberano se eramtnen la base de la moderna teoria
politica, como figura heredera de Dios y de suaqed caracteristica, a saber; el

momento de la decisién del milagro (el estado degeion) que determina al soberano.

145 Nos referimos aqui a lo que Schmitt denomina como los conceptos centrales de la moderna teoria del
estado.

146 Recordemos que como, ya hemos comentado en apartados anteriores, la fundacién de derecho lleva
consigo la instauracién de determinados pivotes que ayudan a sostener y resguardar la maquina. Entre
ellas una determinada concepcidén universalista y trascendente de lo que seria; la historia, el lenguaje, la
violencia, la justicia, la cultura, solo por nombrar algunas. Sin duda que estas concepciones configuran
una determinada forma de relacidn entre el sujeto y el mundo, tambien determinada por lo que seria una
teoria del conocimiento heredera de estos mismos paradigmas.
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Avanzamos en los anadlisis de Schmitt para llegesdd su lectura de Hobbes, a la
completa decadencia, en el siglo XVIIl, de la aticion trascendente del soberano y
consigo a la emancipaciéon de la figura del sujedprasentante del estado. La

tecnificacion que sufre el aparato de derechodwalla convertirse en una maquina
independiente que ya no se encuentra atada aita figl sujeto representativo del estado
(trascendente a la estructura) sino que da unglastotal automatizacion de la maquina.
¢, Qué ocurre entonces al emancipar la maquina gtb3u;, Cual es el porvenir de la

maquina soberana una vez desarticulada la traseeiadeeredada de Dios? La respuesta

gue Schmitt nos presenta es la siguiente:

"El concepto de Dios de los siglos XVII y XVIII gane la trascendencia
de Dios frente al mundo, tanto como a su filospfititica pertenece la
trascendencia del soberano frente al Estado. Emigb XIX, las
representaciones de la inmanencia dominan cadaoremayor difusion.
Todas las identidades que reaparecen en la dogadliica y juridico-
politica del siglo XIX descansan sobre estas reptesiones de la
inmanencia: la tesis democratica de la identidad gdeernantes y
gobernados, la teoria organica del Estado y sutidtheh de Estado y

soberania. **’

Hasta ahora esta investigacion no se habia hecho da esta problematica para no caer
en una apresurada confusion entre, esta nociommanencia que esta trabajando
Schmitt, con aquello que como hipoétesis de leaersominamos comBolitica(s) de la
inmanencia.Para poder entender de qué manera se diferencibasaitleas sobre la
inmanencia es necesario que podamos hacernosdmg@l es el sentido por el que la
nocién de inmanencia aparece en el andlisis de i8ghoomo esta a su vez no puede ser
pensada sino como un fendmeno devenido de unardeaeta historia entendida en los

parametros del progrest.

Si bien es posible sostener que la deriva inmardmte estructura del estado (planteada
por Schmitt) puede ser pensada como una formantdmaer el mundo (pues lleva
consigo un cambio en las formas en que se relaeisigeto y lo que lo rodea), tambien

es posible comprender que esta idea de inmanesgpande a un determinado avance

147 schmitt C (1922), Op. Cit, P4g. 47
148 Concepcidn que trabajaremos méas detalladamente en el transcurso de este apartado.
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historico del modelo de Estado que Schmitt rastaao directa consecuencia de un
determinado orden politico, o en otras palabragsadeso de tecnificacidon trae consigo
esta idea de inmanencia del estado. Desde estéemdira se vuelve totalmente

necesario marcar la absoluta diferencia entre ra@ldogma historico que lleva a Schmitt

a observar la aparicion de una representacion iemarde la maquina de estado, y por
otro lado la analitica benjaminiana que tiene -neestra hipotesis de lectura — a una
determinada idea de inmanencia como apuesta polittdamental a la hora de poder

cambiar el prototipo politico en el que nos enamws.

¢, Cémo entonces poder diferenciar estas dos fodemantender la inmanencia? Para
responder a tal pregunta es necesario recordali@gaealisis que Schmitt lleva a cabo
sobre el Leviathan, y como ya menciondbamos, @elgso de tecnificacion que sufrio la
estructura del estado. Ya que es en este proomsde de vuelve insostenible la relacion

entre el sujeto soberano y Dios.

La emancipacion de la maquina soberana de su aondieolégica dejo como
consecuencia, en los albores del siglo XIX, la isipddad de seguir pensando en un
sujeto trascendente al aparato de estado y sasgon esto a la total secularizacion de
las nociones politicas modernas. Este devenir iemtanes consecuencia del avance de
las tecnologias, y de la ciencia, presentandono® e¢esultado una inmanencia artificial
que responde a una determinada necesidad de emuaecge las categorias teoldgicas

que hasta el siglo XVIII fueron la base de la peait*®

El proceso de secularizacion llega a su maximaesyjn cuando se trasladada la figura
de Dios, desde el Estado, al ambito privado desljstos de derecho. La enfermedad
que termind de destruir al Leviatan se encontralb@nees en la imposibilidad de seguir

dominando el ambito privado de la vida de los irdatgs del estado.

Pero este devenir inmanente del estado, expresada élea de la identidad de

gobernantes con gobernados, solo funciona en lddmed que es una consecuencia de
un determinado progreso técnico y cientificista.gua en cuanto proceso inevitable del
avance tecnologico solo aparece como efecto dentir de una determinada época y no

modifica la estructura misma de la maquina sobegnaa su vez sigue respondiendo a

149 Como Schmitt menciona en su anélisis del Leviathan: “Que inutil y confusa resulta la lucha de los
antagonismos teoldgicos, juridicos o de otra indole! En cambio, que “limpia” y “exacta” es la maquina!
jQue evidente resulta una concepcién que pone el valor del Estado en ser una buena maquina, la gran
maquina, la machina machinarum!.” Schmitt C (1938), Op. Cit. Pag. 40
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un paradigma teologico trascendente. Era necesatiomces pasar por el analisidRdga
una critica de la violencigpara poder exponer de qué manera es en la es&ructu
fundacional del estado de derecho, en donde seemtnauel gran pilar que sigue
sosteniendo la maquina soberana —aun despuésedereséso de inmanentizacion — a
saber; el paradigma de los medios y los fines. &anto las ldgicas del estado
reproduzcan este paradigma teoldgico-mitico, semdosible pensar una nocion de
inmanencia que realmente ponga en crisis el demagdmo. Mientras siga existiendo un
téhog (Telos, un finjgue sostenga la maquina soberana (ejemplo de £s&iodéscurso
seguritario de fundacion que dispone todos los osedn proteger la estructura de la
maquina) no sera posible sino pensar un procesiribs que responde a la fundaciéon o
conservacion del derechh Por consecuencia mientras el estado tenga ergsatipo
arraigado esta logica de medios y fines, solo pedsu devenir, responder a ser un medio

por el cual llegar a un determinado fin.

Sera necesario entonces, para pensar una ob@dnnde inmanencia, asentar la crisis
en aquekélog que ha sostenido a la modernidad a lo largo ddiferentes procesos de
fundacion y conservacion de derecho. Para estoséace necesario remitir al analisis
llevado a cabo por Benjamin éf origen del trauerspiel aleman (192para poder
exponer de qué manera la idea dedlog historico-natural ya es el punto de discusion
en el siglo XVII por los dramaturgos deauerspielsalemanesAdemas sera necesario
re-pensar la nocion de historia que lleva consigoeasamiento moderno, pues es en
cuanto historia lineal (que responde a la I6gicardérkhéhacia urtéloc) esta responde
necesariamente a aquellos entramados trascendeetésman los pilares por los cuales
se sustenta la maquina sober&aAqui aparece ante nosotros la posibilidad deatane
la nocion de interrupcidn que Benjamin nos preseatael paradigma inmanente que

articularemos a continuacion.

150 De la misma manera en que Benjamin muestra que una violencia que se mantenga en la Idgica de
medios y fines solo podra responder al paradigma de fundacién o conservacién del derecho.

151 Como ya hemos mencionado anteriormente existen ciertos pilares que sostienen la maquina soberana
como lo son; la vida en cuanto sujeto de derecho culpable, el lenguaje como instrumento de
comunicacion, la violencia histéricamente legitimada por el estado, y en este contexto la historia como
linealidad homogénea de sucesos.
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V. 1 Destitucidén deltéhog historico

Menciondbamos en apartados anteriores como paeeptietar el gesto de Benjamin por
el cual iniciar el libro sobre €elrauerspielaleman (concebido como su tesis de
habilitacion en la universidad) con un prologo gesformula la manera en que se venia
pensando la teoria clasica del conocimiento. Obseng de qué manera en d3telogo
Benjamin acufia — en nuestra lectura — una nociémndgnencia que estara expresada en
la teoria de la constelacion y la multiplicidad dteas que en ella chocan. Con estas
formulaciones se deja un presupuesto que nos epnever por donde afloran las claves
posteriores del andlisis de [Bruerspielsaalemanes. Antes de comenzar con el problema
de este apartado dejaremos como hipétesis deddatittea de que; la inmanencia es una
de las nociones claves de todo el libro sobré&ratierspiely es lo que nos permitira
entender como procede la desarticulacion de laatata deléloc historico. Por esta
razon prologar el libro con una apertura a la ideanmanencia (qQue se presenta como
una otra " teoria del conocimiento) nos prepana poder comprender cuales son las
diferentes modulaciones por las cuales se llegararianencia eBl Trauerspiel aleman

Demos paso entonces a ver de qué manera se s@starfepotesis de lectura.

Sin duda que este libro de Benjamin es uno de fissanigmaticos escritos, pues las
formulaciones aqui presentes estaban destinadamliménte a ser una tesis de
Habilitationsschriftque le permitiria poder ingresar a la Universidad-rankfurt como

profesor y asi poder ganar una estabilidad queida académica en esos tiempos

garantizaba.

Una inicial rapida lectura del libro nos induciaigensar que, como escrito universitario,
tiene como objetivo satisfacer los requisitos anadés de Frankfurt, pero seria un error
garrafal reducir el analisis llevado a cabo porjBein en este escrito solamente a una
tesis de habilitacion. Pues la manera en que senexfms temas abarcados por los
Trauerspielnos permiten comprender muchas de las estructueagpasterior al siglo
XVII se consolidan como los pivotes del pensamiemimderno. Debemos entonces
pensar este libro, ya no solo como una tesis adadésmo tambien como una cartografia

politica.

Sera necesario entonces preguntarnos ¢ Por quénBemeesta un interés tan grande en
la literatura alemana barroca del siglo XVI1I? ;@sdo que llama su atencién? ¢ Por qué

dedicarle un trabajo tan exhaustivo? Muchas podsen las respuestas a estas
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interrogantes, quiza una de ellas se encuentra mtacion que lo$rauerspieltuvieron

con las problematicas politicas e histéricas quaahase momento no habian sido
cuestionadas por ningun otro género literario dmdmera en que elrauerspiellas
abordo. Recordemos que Bfauerspielsurge en Alemania con el intento de hacer
resurgir las antiguas tragedias griegas que hastmemento se encontraban estancadas,
esta nueva literatura que surgié en Alemania nd@ser reducida solamente al género
de las tragedias, ni tampoco al drama (de martipess de alguna forma Etauerspiel

se compone de estas dos estructuras literariosrooando asi un nuevo génet.

Podriamos pensar que no es casualidad qliealeerspielhayan surgido en los albores
del Barroco y que esta época historica no pudo igiidr en las tematicas abordadas.
Clave se nos presenta ante nosotros la importgnei@enjamin adjudica al Barroco en
cuanto a esté le ““fue concebido ver la fuerzgpdente a través de la mediacion con la
antigiiedad. "3 En este contexto dirauerspielcomo fenémeno literario del Barroco
nos presentara determinadas claves que nos peenitamder las fuerzas que constituyen
el presente del siglo XVII. Importante sera entenemer presente que en el siglo XVII
se comenzaron a conformar los entramados que Istigisen la estructura moderna del

estado.

Una de las diferencias fundamentales que presentagerspielalemancon la tragedia
griega, fue el contenido del que ambas se hacfgn.ddor un lado la tragedia griega nos
presentaba la historia mitica del héroe tragicbcamino que este recorre enfrentando a
los dioses, y al destino, cuyo desenvolvimientmégor parte de las veces, concluia con
el sacrificio del héroe por un bien mayor. Por ¢édo elTrauerspielya no tiene como
contenido el proceso tragico del héroe, sino més, Isu ascenso al trono corencedor

de viejas luchas pasadd®ersonaje central de [dsauerspielsalemanes sera entonces el
Soberano, el Principe, el Monarca, el Rey, dif@®rformulaciones para un mismo
personaje. Respecto a esto se vuelve clave un tanete Benjamin a la obra de Martin
Opitz (1597-1639) destacado dramaturgo aleman aebBo:

“"Segun Opitz, lo que hace del monarca el persaegygal del Trauerspiel

no es su enfrentamiento con Dios y con el destilzoaztualizacion de un

152 Es en este sentido que en esta investigacion hemos optado por mantener el nombre de Trauerspiel
alemdn y no traducirlo como generalmente se ha traido al espafiol como drama barroco aleman. Pues
creemos que el Trauerspiel no es solo un drama barroco, sino, una nueva creacién literaria caracteristica
de la época que no podria sino ser expresada con el calificativo de Trauerspiel.

153 Benjamin W (1925), Op. Cit. Pag. 77
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pasado inmemorial que constituye la clave de unauoc@dad nacional viva,
sino el hecho de que en su figura se ponen a prhasbartudes de los
principes y se representan sus vicios, demostrando profundo

conocimiento de la actividad diploméatica y una kst en todo tipo de

magquinaciones politicas 1>*

Uno de los objetivos principales delauerspielsaleman sera entonces el representar de
la manera mas lucida las problematicas que agaégoberano al momento de asumir el
trono y en su respectivo devenir historico. Ya@dratara de escenificar mitos antiguos,
sino de preocuparse por exponer las probleméatisédricas de la época, a saber; los
problemas del gobierno y de la administracién d&do junto con los vicios y virtudes
del soberano. Se hace patente para Benjamin estopeeel objetivo delTrauerspiel
aleman sera la vida historica (en la medida enygu® es el mito) y quien mejor que el
soberano como aquel que es representante dedadigara retratarla. ¢ Pero cudl es la
nociéon de historia que esta en juego aqui? Sin dsda historia como construccién de

la soberania, pues como nos dira Benjamin:

“El soberano es el representante de la histoatie®e el acontecer
histérico en su mano como un cetro. Esta concepuwdes en absoluto un
privilegio exclusivo de los dramaturgos. Esta basad ciertas ideas de
derecho constitucional. En el siglo XVII un nuevancepto de soberania

surgié de una discusion final de las doctrinagljogis de la Edad Media. ™
155

Benjamin rastrea en los comienzos del siglo XVIhfzricion de una nueva doctrina
juridica que llegaba a modificar la distribucionl geder del estado, que hasta ese
momento, se encontraba todavia repartida entrgldaia y el rey. Es en 1682 con la

redaccion de lo#rticulos Galicano¥® que se termind de otorgar total autonomia al

1% |bid. Pag. 38-39

155 |bid. Pag. 42

156 Los cuatro articulos galicanos fue una declaracién firmada por los obispos franceses en 1682 a pedido
del rey Luis XIV. Estos cuatro articulos reconocen la autoridad papal pero al mismo tiempo vuelven
auténoma la iglesia respecto del estado, otorgandole poder absoluto al rey y sometiendo al papa a las
leyes de Francia. Los cuatro articulos son los siguientes: 1) En las cosas temporales, los reyes son
independientes de la Santa Sede. 2) Conciliarismo: el Concilio estd por encima del Papa. 3) El Papa debe
respetar las reglas, costumbres y leyes del reino de Francia. 4) Aunque el papa tiene la parte principal en
las cuestiones de fe, y sus decretos se aplican a todas las iglesias y a cada iglesia en particular, sin embargo
su juicio no es irreformable, pues al menos estd pendiente del consentimiento de la iglesia.
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soberano respecto del poder eclesial y de estarema®nberano paso a detentar un poder
total y Unico hasta ese momento. Benjamin rastneas¢ée contexto los albores de la
moderna teoria de la soberania, pero que en ebd@agera representada de manera
distinta a como Schmitt la habia rastréddPara los dramaturgos dBlauerspielera
entonces inevitable no detenerse en esta " nufgara juridica del soberano absoluto,
pues como una de los objetivos era poder represgrdaontecer historico, quien sino es
el soberano quien determina que se entiende pa@llaggue llamamos historia. El
soberano decide que entra, y que no entra entt@ihido que se escribe y lo que no, es

el representante de la historia y sostiene eltacenen sus manos.

Para esclarecer mejor este punto es importantedacona famosa formulacion — que
Benjamin enunciara muchos afios después, peromdeda, esta en plena conexion con
este andlisis — que nos ayudara a comprender taejefacion entre el soberano y la
historia:La historia empatiza con el venceddr¢, Quién es el vencedor sinaleiminador
del momento®?®

¢, Qué es entonces lo que hace tan particular eisiandkel Trauerspielsaleman a
diferencia de los otros dramas que se escribida mmisma época? Sin duda que lo que
le ha llamado la atencion a Benjamin deTloguerspielsaalemanes es que estos no estaban
bajo la influencia del cristianismo y de la teolngPues recordemos que en la época en
que florecieron loSrauerspielsjJa Contrarreforma de la iglesia catdlica se apodiero
gran parte de la literatura, y de las dramaturgias, el afan de poder mejorar su
reputacion trastocada por la reforma protestargedguelo el manto de corrupciones que
ocultaba la iglesia. Dramas como los del espafiid®@alderon de la barca (1600-1681)
son ejemplos de como la iglesia necesitaba accetstiante la literatura, a poder
recuperar la fe de los creyentes. Este drama lmmepafiol tenia como contenido
reivindicar el paradigma teoldgico-juridico queualia los martirios del personaje
principal como acontecimientos concadenados por patadigma del destino,
enfrentandolo a fatidicas situaciones se le siteabariadas crisis que ponian en tencion
su voluntad dando paso, posteriormente, a expmmeo encontraba la solucion a sus
problemas mediante la fe y la voluntad divina quiuminaba.

157 Dejaremos esté punto pendiente para trabajarlo en el transcurso de este capitulo.

158 Extractos tomados de la tesis VII de las Tesis sobre el concepto de historia. Walter B (1940), Sobre el
concepto de historia, en La dialéctica en suspenso, Editorial Lom, Santiago 2009, Traduccion y notas de
Pablo Oyarzun, Pag. 42-43
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En gran medida los dramas barrocos catolicos nealaobjetivo de devolverle al
soberano su caracteristica de heredero de Dioa terida, por esta razén se intentaba
glorificarlo llevandolo a recorrer un camino difitaso que terminara convirtiéndolo en
la figura de un martir que heredara "un ejempde@ como recorrer el camino hacia la
vida eterna. (Recordemos que el princigabe del cristianismo era poder acceder al
paraiso) Un ejemplo claro de este proceso se etraumnuno de los dramas escritos por

Calderdn que Benjamin nos presenta:

“«Que aun entre brutos y fieras / este nombre eardsuma / autoridad,

que la ley / de naturaleza ajusta / obedienciassiyYleemos / en republicas

incultas / al ledn rey de las fieras, / que cudadente arruga / de guedejas

se corona, / es piadoso, pues que nunca / hiza presl rendido. / En las

saladas espumas / del mar el delfin, que es reyldsdpeces, le dibujan /

escamas de plata y oro / sobre la espalda ceratgarias, y ya se vio / de

una tormenta importuna / sacar los hombres a tiep@arque el mar no los

consuma... Pues si entre fieras y peces, / plgoiedras y aves, usa / esta

majestad de rey / de piedad, no sera injusta ¢ émérhombres, seftor

159
A diferencia del drama barroco espafidleuerspielaleman no veia en el soberano un
descendiente divino de Dios, sino mas bien un hernbmun al que se le atribuian las
caracteristicas divinas mediante un proceso dese sios permite aqui llamarle asi —
glorificacion. Benjamin toma el ejemplo de un pmateman del barroco llamadeieter
Paul Rubens (1577-1640) para mostrar de qué méngharia divina no es un a priori,
sino es efecto de un determinado devenir histoRegiriéndose especificamente a los

cortejos reales pintados por Rubens, Benjamin oognta:

“«El principe aparece en ellos no solo como el héeagn antiguo triunfo,
sino que tambien se le pone en contacto inmedostgeres divinos, servido
y festejado por ellos, hasta el punto de que eimmisesulta divinizado.
Figuras terrenas y celestiales aparecen mezcladassue sequito,
obedeciendo a la misma idea de glorificac®ero esta glorificacion no

deja de ser paganal®®

159 Benjamin W (1925), Op. Cit. Pag.
160 |bid. Pag. 44
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¢Por qué se vuelve necesario entonces glorificaolbérano y darle caracteristicas
divinas? Dejaremos esta pregunta abierta ya quee neaponderla es necesario que
podamos entender de qué manera los dramaturgoarasrdel rauerspielconcebian la

historia. Pues sin duda que una de las cosas dlarle poderosamente la atencion a
Benjamin fue el modo en que en [Buerspiels se trabajaba una determinada nocion

de historia inédita en la época.

Como ya hemos venido comentando Benjamin atriblugerdgenido delrauerspielsal

acontecer histérico, y los dramaturgos alemanesteden, de la manera mas sensata,
qgue la Unica cualidad universal que se puedo aprexi aquello que se ha venido
entendiendo como historia (la historia que el sahb@instaura) es el inevitable transito a
la caducidad de todas las cosas. Pues como ndarseBanjamin; " Contemplada desde

el lado de la muerte, la vida consiste en la proidmcdel cadaver. 61

De esta manera los dramaturgos alemanes vieroa &istbria de los hombres, una
historia construida e instaurada por el soberaostesida en su mano, un intento de
ocultar aquella “otra™ historia que no es sinbiforia de la caducidad como proceso
natural al cual todo esta expuesto, en cuanto sparts de la naturaleza. Ha esta forma
de ver la historia desde la mirada de la caduditagamin le denominiaturgeschichte
(historia natural). En la medida en que todo edepae la naturaleza estamos
inevitablemente atados a su proceso de caducidatiaponiéndose al sentido teoldgico
de la época, que se expresaba en la escatologia eloestudio de las creencias en el
mas alla™, la historia vista desde la perspactle la caducidad de la naturaleza no
puede ya concebir ninga@ilog¢ trascendente, pues todo se encuentra en la inmartknc
la naturaleza. Por esto Benjamin puede enunciartoda seguridad que; ‘en el

Trauerspiel ni el monarca ni el martir escapaniart@anencia. 162

El Trauerspielaleman desarticula y expone el vacio que se eneuentla estructura
misma de la historia de los hombres. Entendidaidtoiia como concatenacion de

sucesos determinados por el desfihalesemboca este en el momento del juicio final, el

161 |pid. Pag. 197

162 |bid. Pag. 44

163 para retomar la idea de destino que trabajamos en Para una critica de la violencia, complementamos
con la siguiente cita de El origen del Trauerspiel alemdn: ““El nicleo de la nocidn de destino consiste mas
bien en la conviccion de que la culpa (que en este contexto no es una falta ética del que actua, sino
siempre la culpa inherente a la criatura; en términos cristianos: el pecado original), por muy fugazmente
que se manifieste, es capaz de desencadenar la causalidad en cuanto instrumento del curso irresistible de
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éschaton,de Dios que expiaria a las almas de aquella culgmaria y dara paso a llevar
sus almas al paraiso. Esfgéoc cristiano que se encuentra en la estructura distiaria

es desarticulado cuando no podemos sino pensarestodo es parte de la inmanencia
de la naturaleza. Por esta razon ni siquiera @raob, como heredero de Dios, se puede

escapar de su mera condicidn natural como criaixpaesta a su proceso mortuorio.

Siguiendo esta linea argumentativaTeluerspielaleman observa, en la historia de los

hombres, solo el espectaculo de la decadenciaadiacidad. En palabras de Benjamin:

“El espectaculo, de continuo repetido, del ascgnda caida de los
principes y la capacidad de sufrimiento de unaudiihquebrantable no
aparecian a los ojos de los autores como manifestscde moralidad, sino
como el aspecto natural (y esencial en su persisdedel curso de la

historia. ~ 164

Retomemos entonces aquella pregunta que dejamarsaabn poco mas arriba, a saber
¢Por qué se vuelve necesario entonces glorificaolbérano y darle caracteristicas
divinas? En la medida en que el soberano, basadaetiente aparicion de esta "nueva™
teoria juridica, debe decidir sobre el estado deemoion para evitar la catastrofe
(entendiendo por catastrofico todo aquello que remuentre por fuera de la norma
instaurada por el derecli®) es necesario desligarlo de su condicion natigalriatura

para que, mediante sus facultades supuestamernt@agjipueda restaurar un orden
historico, y de esta manera poder generar un etmsl vacio con el que la historia
natural presenta el devenir como transito haciadducidad. En esta medida el
Trauerspielaleman expone el proceso por el cual la historraana se ha instaurado
como verdad universal y homogénea, dejando ocaltastoria natural, instaurando el

mito fundacional que extrapola la historia humaoma historia naturdf®. En otras

la fatalidad. El destino es la entelequia del desarrollo de los acontecimientos dentro de la esfera de la
culpa. " Ibid. Pag. 109-110

164 |bid. Pag. 64-65

165 En este sentido se vuelve clave comentar la siguiente cita: “'Razén de la catastrofe, tal como la
entienden los dramas de martires, no consiste en una transgresion ética, sino que se debe a la situacién
misma del hombre en tanto que criatura. ** En cuanto los Trauerspiel exponen la condicion de criatura de
todo ser viviente se da paso a una situacion catastréfica en cuanto, como condicion natural, la
transitividad de la vida hacia la muerte no puede ser evadida. Por esta razén se vuelve catastréfico al no
poder ingresar en el control de la maquina de derecho.

166 En palabras de Susan Buck-Morss: “Cuando los referentes histéricos son considerados como
<<naturales>>, afirmandolos acriticamente e identificando el curso empirico de su desarrollo con el
progreso, el resultado es el mito. ** Buck-Morss S ( 1989), Dialéctica de la mirada, Editorial Machado libros,
Madrid, 1995, Pag. 85
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palabras instaurando y naturalizandoitvc histérico que fundamente la existencia
dentro del estado, y que pueda volver calculaplkein duda predecible, el vacilante

acontecer histérico de la naturaleza.

“Es cometido del tirano la restauracion del ordemante el estado de
excepcion: una dictadura cuya utopia sera siemmesétuir el vacilante

acontecer historico por la férrea constitucionadeléyes naturales. ™7

Por este motivo se vuelve necesario que los dragad del Trauerspiel Aleman
expongan al soberano en su mera condicion nateratidtura (entre las criatur&®)
sometido a las pasiones y afectos que lo aquejanberano sera expuesto ya no como
el sujeto de alma templada (de caracter estoiag tgma la decisidn que apacigua la
catastrofe, sino como aquel que encarna, en sucidmdle criatura, la catastrofe misma

en la imposibilidad de decidir con la que el baordefine al soberano.

“"La antitesis entre el poder del gobernante yatallfad de gobernar dio
lugar a un rasgo propio del Trauerspiel, rasgo spiguede considerar
genérico en apariencia, ya que se explica exclonée en funcion de la
teoria de la soberania. Se trata de la incapagpidaddecidir que aqueja al
tirano. El principe, que tiene la responsabilidadtomar una decision
durante el estado de excepcidn, en la primera@tagie se le presenta se

revela practicamente incapaz de hacerl§® ™

En la medida en que los dramaturgos Taluerspielaleman presentan al tirano en su
condicion de criatura entre las criaturas, atatlbiamanencia de su condicion natural,
no puede esté ser caracterizado sino como la figtedilecta de la melancolia. El
soberano es representado con la mirada del melemgdle no puede sino ver, en aquello

que lo rodea, el constante transito a la caduéiflderente a esta figura de la caducidad

167 Benjamin W (1925), Op. Cit. Pag. 50

168 Respecto a esto Benjamin nos dice: “'La condicién de criatura, el terreno en que se desarrolla el
Trauerspiel, determina de manera absolutamente inequivoca tambien al soberano. Por muy alto que este
entronizado sobre sus subditos y el estado, su rango cae dentro del mundo de la Creacion: es el sefior de
las criaturas, pero no deja de ser criatura el mismo. " Ibid. Pag. 61

189 |bid. Pag. 47

170 sobre la figura del melancélico Benjamin nos comenta: ™ La derivacidn fisiolégica de la melancolia no
podia dejar de causar una fortisima impresién durante el Barroco, que tan presente tenia la miseria del
hombre reducido a su condicidn de mera criatura. Si la melancolia surge de las profundidades del dmbito
de la criatura, al que el pensamiento especulativo de la época se veia limitado por las trabas de la Iglesia
misma, entonces se explica la omnipotencia de que gozaba. De hecho, de entre las intenciones
contemplativas, la melancolia es la Unica que pertenece propiamente a las criaturas y siempre se ha
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historico-natural se le presenta al soberano kstratfe del acontecer que se contrapone

a la idea de la restauracion del orden por media d&cepcion.

“Pues la idea de la catastrofe se presenta gdesdel Barroco como la
antitesis del ideal histérico de la restauracionaYeoria del estado de

excepcion esta acufiada como respuesta a estaiantite?

Los Trauerspielsurgen entonces en una época controlada por umuledelo téloc
histérico que configura a la vida hacia la proniséa eternidad expresada en el paraiso,
ocultando de esta manera la caducidad inheremtea@nidicion de criatura, la figura del
sujeto de derecho se convierte en la condiciontural’ de toda vida. EI momento
mitico-fundacional, que comentabamos en el apar@uerior, lleva consigo una
configuracién de la vida en cuanto sometida alineste la culpa, que instaura un
determinado comportamiento que llevara la vida éhdai eternidad, salvar el alma
desechando el cuerpo se convierte en el lema Hestiaria de los hombres. La total
secularizacion de la historia artificial humanahéstoria natural permitio la instauracion,
naturalizacion y universalizacion del paradigmdadsalvacion de las almas comidoc
histérico, y la promesa de la eternidad de la \dda paso a la instauracion de la
escatologia, o en otras palabras el sometimientodies los cuerpos a la espera del dia

del juicio final.

Podriamos pensar en ldsauerspielalemanes como dispositivos de desmitificacion en
la medida en que exponen, mediante la figura deérsmo como criatura entre las
criaturas, la crisis en la cual se ha sustentadiistaria artificiat’? de los hombres. Ya
en el siglo XVII se hacia palpable el sentimiergdas dramaturgos, de que la vida habia
sido trastocada por una determinada configuracige rip respondia a su condicién
natural, por esto era necesario mediantd tasierspielmostrar de qué manera hasta la
figura del soberano, como representante maxima distoria, estaba sometido a su mera
condicion natural de criatura, que desde los ofolg anuerte su vida era solo un cadaver
en potencia. La destitucion dello¢ historico artificial, instaurado como — si se nos

observado que su fuerza no tiene por qué ser menor en la mirada de un perro que en la actitud del genio
que rumia sus pensamientos. ', Ibid. Pag. 126-127

171 |bid. Pag. 43

172 Historia artificial en la medida en que mediante los Trauerspiel se expone el proceso de secularizacion
que la historia de los hombres llevo a cabo con la historia natural. Dando paso a naturalizar la artificialidad
de la historia.
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permite aqui — un dispositivo seguritario que p&rai control de la vida, es expuesta en

tres movimientos fundamentales de Toauerspiel:

1) Mediante la exposicion de la vida en su condicideatural (transito hacia la
caducidad) se desmarca a la vida de cualquiecotriiguracién con la que se le
ha intentado manipular. En este contexto la vidag/ae expone en su relacion
con el derecho (sujeto de derecho atado a la csilpagen su correspondencia con
la naturaleza, entendida como historia natural.

2) Desmitificacion de la historia artificial de losrhbres como historia natural. En
la medida en que @lrauerspielexpone la historia y su relacién con la soberania,
presenta ante los espectadores, el artificio cquneke funda la secularizacion de
la historia en historia natural.

3) Develamiento del vacio de toda escatologia queatermgno fundamento el

7NN

paradigma trascendente del arribo de Dios desdanask alla

Como comentabamos un poco mas arriba en este égpantza de las tareas principales
de losTrauerspielsalemanes sera la de exponer el vacio que exideeestatologia de
la época y que de alguna manera funciona comostérstio delzéloc historico. El
éschatorteoldgico-cristiano de la época seria el mediogh@ual se completa efioc
historico instaurado, esto quiere decir el diajdieio final y la llegada de Dios son el
momento Ultimo de la redencién de todos los pecalipsa humanidad. Pero este
éschatorteoldgico-juridico solo puede ser pensado en laaaszh que se construye una
existencia ficticia de un ente que se encuentrdygsa del mundo de las criaturas, ya no
sometido a la caducidad sino condicionado por &natad. De esta manera los
Trauerspielspresentan el vacio de esta escatologia como coagtnuhistorica ficticia
gue busca hallar un consuelo, o presentar un ideénta la vida observada desde los

ojos de la caducidad de la que todo es parte. feoBznjamin sostiene que:

"En su proceso de formacion, el lenguaje formalldeuerspiel puede ser
perfectamente visto como el desarrollo de las mé@ess contemplativas
inherentes a la situacion teoldgica de la época dnesas necesidades,
resultante de la merma de toda escatologia, esegltdo de hallar consuelo
para la renuncia a un estado de gracia en la iégrasun mero estado
creatural. Aqui, como en otras esferas de la vataoba, es decisiva la
conversién de los datos originariamente tempogtasna incongruencia y
simultaneidad temporales. Tal transposicion na®dhice de lleno en la
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estructura de esta forma dramética. Mientras qieléal Media presenta la
precariedad de la historia y la caducidad de k#uw@. Como etapas en el
camino de la salvacion, el Trauerspiel aleman sgespor completo en el
desconsuelo de la condicién terrena. Si admit@sibpidad de redencion,
dicha posibilidad reside en lo profundo de estamaifatalidad, mas que en

el cumplimiento de un plan divino de salvaciéh®"

¢ Es posible entonces, después de los argumentasadoa ya en el siglo XVII, seguir
pensando en uéschato? Esta pregunta tiene dos posibles respuestasogugustaria
analizar en esta investigacion; por un lado Bemasostiene que en el Barroco solo es
posible pensar en el acontecimiento @sthatoren cuanto momento de redencion que
no tiene su fundamento en la llegada de un sexendente, sino mas bien, su posibilidad
se encuentra atada a la inmanencia de la naturatezaanto historia natural. Por otro
lado es posible pensar en el acontecimiento dabjtinal desde la lectura que Benjamin
lleva a cabo erSobre el concepto de histor{@940), pero esto se desarrollara en el

siguiente apartado.

Benjamin nos dird entonces que en el Barroco gostble pensar una escatologia:

* [Si hay'’*una escatologia barroca, y por ello mismo exist@ecanismo
que junta y exalta todo lo nacido sobre la tiem@es de que se entregue a
su final. El mas alla es vaciado de todo aquellm ejue sople el mas ligero
halito del mundo, y el Barroco le arrebata unaysidih de cosas que solian
sustraerse a cualquier tipo de figuracion y, eamageo, las saca a la luz

del dia con una apariencia contundente a fin deefjoelo asi desalojado,

173 |bid. Pag. 57

174 E| paréntesis es nuestro pues como muy bien sefiala Agamben en Homo sacer Il Estado de excepcion
existe un problema de transcripcién de los editores Rolf Tiedemann y Hermann Schweppenhauser en las
obras completas de Benjamin en aleman. Pues el pensador italiano rastrea lo siguiente: ~"Una enmienda
poco feliz al texto de los Gesammelte Schriften ha impedido medir todas las implicaciones de este cambio
de enfoque. Donde el texto benjaminiano recitaba: Es gibt eine barocke Eschatologie, "hay una
escatologia barroca", los editores, con singular ignorancia de toda cautela filoldgica, han corregido, Es gibt
keine..., "no hay una escatologia barroca". Sin embargo el pasaje siguiente es légicamente y
sintacticamente coherente con la leccidn original: "es precisamente por esto [porque hay] un mecanismo
que recoge y exalta cada criatura terrena, antes de entregarla a su final. = Agamben G (2003) Op. Cit. Pag.
109-110
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en su vacuidad ultima, quede en disposicion deudargalgun dia en su

seno a la tierra con violencia catastroficy>™

Pero solo en la medida en que es expuesta enceé) de toda trascendencia, el

acontecimiento deéschatongcomo el final del tiempo, debe ser pensado en ouarsl

del tiempo historico ficticio instaurado por losnhiores. Momento de redencion del

pecado original con el que el derecho carga la @xiaosicion de la historia natural como
condicion primera de toda historia, desvio de leadd y cambio de paradigma, la vida
ya no puede ser pensada como sujeto de derechamsisa condicion de caducidad

inmanente a la naturaleza. Como ya hemos venidem@mdo en apartados anteriores
no se puede pensar la inmanencia como apuestigdaiho se piensa una otra™

concepcion de vida, ya no atada a los paramettakedscho, mas bien solo fuera de toda
relacion artificial. Por estos motivos creemos gaevuelve importante para Benjamin

dedicarle un rigor especial al andlisis de Teauerspielsalemanes, en cuanto estos
exponen la vida en su condicién de mera criatwpomen la historia como el transito

hacia la caducidad, y nos muestran ya en el siglb|¥s albores de aquellos dispositivos

que sustentaran la maquina soberana moderna ynte @énsar en la crisis que abra el

espacio hacia unaueva época historica.

Sera necesario entonces ahora preguntarnos ¢, Ca@empe pensar éschatonel final

del tiempo, el final de la historia, la redencidespués del siglo XVI1I? ¢ Es posible pensar
hoy una redencién no teoldgica, no trascendeme, rss bien inmanente a la historia
natural, tal como Benjamin la observo en el BarPoEstas respuestas las encontraremos
en el analisis d8obre el concepto de histolyda aparicion de una nocidén que nos dara

la clave para pensar una redencion inmanente e aimterrupcion.

V.2 Politica(s) de la inmanencia: Interrupcién

Sobre el concepto de histomamas conocido com@sis de filosofia de la histores el
altimo texto escrito por Benjamin antes de quitdaseida en la frontera de Portbou en
Espafia el afio 1940. Compuesto por dieciocho tisisapéndices y algunos apuntes que
se han considerado como los escritos prelimin&ase el concepto de histolide aqui

en adelante nos referiremos a ellas co@s® es un corpus, una cartografia compuesta

1S |bid. Pag. 43
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de variados mapas, montados unos sobre otros gupresentan claves de lectura en
torno al andlisis de la nocién de historia. Parectes de esta investigacion nos
apropiaremos de determinados fragmentos de estetoesstentando darle una
continuidad con lo planteado Ehorigen del trauerspiel alemargspecto de la pregunta
gue dejamos abierta en el apartado anterior, a:sglbe posible seguir pensando la idea
de uneschatormgue responda a la inmanencia y ya no al paradigamsagndente? Esta
pregunta se vuelve relevante en esta investigg@tiés aparece ante nosotros un concepto
que conformara la triada de lo que aqui hemos deralm como Politica(s) de la
inmanencia. Recordemos que nuestra hipétesis tigdecon la que damos inicio a esta
investigacion, es la de poder exponer de qué mametrs de las principales propuestas
politicas de Benjamin se puede apreciar una caerienulta que llevaria consigo la
apuesta por la inmanencia como una propuestagaglifue como hemos comentado, trae

consigo la apertura a poder pensar nunava €poca historica.

De esta manera proponemos como hipétesis dedamteres en la idea de la interrupcion
donde se puede apreciar de qué manera Benjamipraesenta las claves para poder
pensar una determinada propuesta historica qua gngorrelacion en la inmanencia, y
ya no en la fundamentacién mitico-trascendente ligmos venido analizando en

capitulos anteriores.

Antes de entrar directamente al analisis de lagmode interrupcion y su relacion con un
momento echatonicoprimero debemos preguntarnos ¢,Por qué se hacarieqensar

en una interrupcion? Mas concretamente ¢ Qué efiaque hay que interrumpir? Para
responder estas preguntas retomemos, como printeento, el analisis que ya veniamos

comentando sobre Id@gauerspielalemanes.

La relacion entre la soberania y una determinasteepcion de la historia que los
Trauerspielexpusieron ya en el siglo XVII marcaran una paweapoder pensar el
devenir de la historia en los siglos XVIIl y XIXnda medida en que Benjamin —
podriamos pensar — sigue sosteniendo que conar g@dos afos, la relacion soberania-
historia, mas que desaparecer, se agudiza. YaigAiiamos que en uno de los
fragmentos de lagesis Benjamin expone la empatia que existe entre nuesttal

concepcion de la historia y los dominadores de éadaa’®. Por este motivo, si bien con

176 | 3 el fragmento referido aqui es el nimero VIl donde Benjamin plantea: “'La naturaleza de esta tristeza
se hace mas nitida cuando se pregunta con quién hace empatiza el historiégrafo del historicismo. La
respuesta reza, inevitablemente con el vencedor. Pero los que dominan la sazén son los herederos de
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el pasar de los afos la figura del Rey pierde akaéd — como ya veiamos en el analisis
de Schmitt — la historia sigue atada a la maquateerana, ya no con los vencedores
directos, sino ahora con los herederos de lasnastgue en un momento determinado

fueron los instauradores de esta determinada cordcege la historia.

Se hace necesario para Benjamin entonces despaésldsr losTrauerspielalemanes

del siglo XVII, estudiar de qué manera la concepaé historia cambia con el pasar de
los afios. Los avances tecnologicos que trajo coraigiglo XVIII y XIX sin duda que

modificaron la nocién de historia, al igual quensedifico la estructura de la soberania
(podriamos pensar que se le aplica a la historfaaseso similar al que Schmitt concibio
con el estado). Esta ante nuestros 0jos hoy ur@epoidn dominante de la historia como
ciencia historica, el proceso de secularizaciostdia tambien a la historia y oculta con
el manto del cientificismo, el paradigma teologmmn el que la historia habia sido

estructurada hasta finales del siglo XVII.

Por estas razones Benjamin dedicadassa analizar el devenir del proceso técnico que
seculariza el paradigma teoldgico, hacia un pamadigientifico de la historia, y que nos
revela nuestra actual concepcion sobre esta, a;dabeiencia del historicismo. El
historicismo, como ciencia de la historia, instal@a concepcion unica del devenir
historico como cadena de acontecimientos "lineatja y homogénea . ¢Qué quiere
decir esto? El historicismo estudia la historia oama linealidad, un proceso de avance
desde un determinado origen hacia un finakamtinuumen el cual todo lo sucedido en
el presente es consecuencia del devenir histdEsovacio en cuanto su proceder es
aditivo: “suministra la masa de los hechos paraall el tiempo’. Y homogéneo pues

““postula una imagen eterng consumada del pasado.

El historicismo al instaurar una determinada nodeéimistoria —concebida como historia
universal — trae consigo la modificacion @élo¢ historico, que ya no puede seguir
siendo pensado con los mismos términos con loswuexpresado hasta el siglo XVII.
Se instaura en la historia, como acontecimientaliia nocién del progreso como nuevo
télo¢ histérico, cuyo discurso se enfoca en proponevaiee lineal del tiempo como un
constante devenir hacia un "mafana mejor . Stgraentdbamos en los apartados

anteriores como la instauracion de la maquina soldellebia llevar consigo la aplicacion

todos los que han vencido. Por eso, la empatia con el vencedor favorece en cada caso al dominador del
presente’’. Benjamin W (1940), Op. Cit. Pag. 42-43
177 |bid. Pag. 50
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de determinados dispositivos seguritarios que gieman volver la vida predecible y
calculable para su control, la nocidon de progresi da respuesta a los avances
cientificistas que ya no permitieron, en el siglgIXy el XIX, seguir esperando la
llegada de Dios y el dia del juicio final como m@sanos de control de la vida. Por esto
se instaura el progreso como norma historicagin que no posee final en cuanto lleva

consigo la idea de una infinita perfectibilidaglld humanidad. 78

Una de las peores consecuencias que trae consigeatldel progreso, que instaura el
historicismo comaréloc de la humanidad, es el haber trastocado no solguellas
olvidados por etontinuumlineal de la historia — pues recordemos que paeah@ya
vencedores deben haber vencidos — sino tambienuall@g] que se alzaron como
adversarios de lo que en la época de Benjamin éaaa@smdotalitario. El fragmento X

nos dice lo siguiente:

“En un instante en que los politicos, en los cuakbian depositado su
esperanza los adversarios del fascismo, yacen sumet y refuerzan su
derrota a la traicion de su propia causa, (taléexienes) se proponen
liberar al infante politico mundial de las redes qgre éstos lo habian
atrapado. La consideracion parte del hecho deagiezda creencia de estos

politicos en el progreso.r™®

Continda en la tesis XIII:

“"La teoria socialdemdcrata, y mas aun su praa&tapa determinada por
un concepto del progreso que no se atenia a idadakino que poseia una
pretension dogmatica. El progreso, tal como satedia en las cabezas de
los socialdemdcratas, era primeramente un progiekohumanidad misma
(no solo de sus destrezas y conocimientos). Ennseglugar, era un
(progreso sin término correspondiente a una iafipgrfectibilidad de la
humanidad). En tercer lugar, se lo tenia por intesgcomo uno que

recorriese espontaneamente un curso recto o e fespiral). 0

178 |bid. Pag. 48
179 |bid. Pag. 44
180 |bid, Pag. 48
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El ideal del progreso se instala como fundamentaqiellos en los que algin momento
se deposité la confianza en la lucha contra elidasz A causa de esto, una de las
principales razones por las cuales Benjamin radestasesis— en el parecer de Gershom
Scholem?®! — es precisamente el poder exponer la complicglaa existe en todos

aquellos que adopten el ideal del progreso commadristorica. Practicantes de un
“marxismo vulgar™ la socialdemocracia acento dedos grandes pilares que ayudaron
a reproducir el ideario progresista, pues instaurdmajo el nombre de “adversario del
fascismo " diferentes concepciones técnicas quecamn la terminologia marxista al

servicio del progreso, arrebatandoles toda postd@ce subversivd?

Benjamin expondra en estas tesis de que manerdet@aninada lectura del marxismo,
que llevo a cabo la socialdemocracia, trastocarkatde la revolucion y la instalo en el
sentir colectivo como un “ideal . La imbricaddacgdn que establecieron entre la
revolucién y el progresismo no hizo sino servir cooontencion Katéchon de los

cuerpos, en este sentido Benjamin sostiene:

“"La desgracia empieza cuando la socialdemocrei@ @sta representacion
a "ideal". El ideal fue definido en la doctrina kantiana como una "tarea
infinita". Y esta doctrina fue la filosofia de estaidel partido socialdemdécrata.
Una vez definida la sociedad sin clases como tafeata, se transformo el

tiempo vacio y homogéneo, por asi decir; en uritugst en el cual se podia

esperar con mas o0 menos serenidad el arribo deideién revolucionaria.™
183

181 Esta nota la sefiala Pablo Oyarzun en su traduccién de este texto en la cual comenta que “'Scholem
menciona que Benjamin escribid las ““tesis’" para poder hacerse cargo del shock que le produjo el pacto
Von Ribentropp-Molotov, y que se las leyd a su amigo Soma Morgenstern, a comienzos de 1940, como
respuesta a este pacto. = Para mas referencias véase la pag. 45, nota 21 de La dialéctica en suspenso.

182 Claves de esto se encuentran en el fragmento XI: “El Programa de Gotha ya lleva huellas de ésa
confusién. Define al trabajo como “la fuente de toda riqueza y de toda cultura”. Barruntando cosas malas,
Marx repuso que el hombre que no posee otra propiedad mas que la fuerza de trabajo, “(forzosamente)
tiene que ser esclavo de otros hombres que se han convertido... en propietarios”. A pesar de ello, la
confusién sigue difundiéndose y poco después proclama Josef Dietzgen: “Trabajo es el nombre del Mesias
del tiempo nuevo... En el... mejoramiento... del... trabajo... estriba la riqueza que ahora puede realizar lo
que hasta ahora no pudo ningun salvador”. Este concepto que el marxismo vulgar se hace de lo que sea
el trabajo, no se detiene largamente en la pregunta de cémo han de contar los obreros con el producto
de trabajo mientras no puedan disponer de él. Solo quiere percibir los progresos de la dominacién de la
naturaleza, y no los retrocesos de la sociedad. Ya exhibe los rasgos tecnocraticos que mas tarde ensefiara
el fascismo. Ibid. Pag. 46

183 |bid. Pag. 52
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Es esta estructura de la historia comacantinuumlineal, vacio, homogéneo y con un
7élo¢ progresista que captura hasta sus adversariodlaque responde la pregunta que
planteamos un poco mas arriba, a saber: que asrjeste esta estructura la que hay que
interrumpir. En la medida en que Benjamin se pardatque la concepcion de revolucion
que Marx habia planteado fue capturada y puesta conideal histérico, que mediante
los avances del progreso lineal del tiempo gereetasi condiciones necesarias para su
arribo y por ende no nos quedaba mas que espestardige estas condiciones llegara, se
hace necesario modificar el caracter de la revoiualejandola de toda posible relacion
con el progreso. Por esta razon Benjamin modifiaraetafora utilizada por Marx para

poder ejemplificar el punto al cual quiere llega:

“"Marx dice que las revoluciones son la locomottada historia universal.
Pero tal vez ocurre con esto algo enteramententlistiTal vez las
revoluciones son el gesto de agarrar el freno giergkad que hace el género

humano que viaja en ese tren. ™

Pensar la revolucion ya no como tilog, una meta a la cual llegar, sino como una
interrupcion, un detenimiento, una paralizacioradeelcontinuumhistérico lineal que

no hace sino avanzar dejando tras de si ruinas soinas. Como aquel ejemplo famoso
que Benjamin enuncia en el fragmento IX, el angeladhistoria tiene la mirada puesta
en el pasado y alli donde el historicismo ve upnadéna de acontecimientos, él ve una
sola catastrofe que incesantemente apila ruinas soinas y se las arroja a sus pie¢$* ™
Por esto se vuelve necesario interrumpir el curgal catastrofico dedontinuum y asi
poder dar paso a una otra concepcion de larfasfue preste especial atencion a todos

aquellos que fueron enmudecidos y avasalladod portejo historico de los victoriosos.

Para Benjamin la interrupcion del tiempo histéfioeas debe llevar consigo la apertura
a una nueva concepcion de la historia que comiporaexponer en qué medida el
historicismo no es sino un ““proceso de transmid@ta barbarie *® de todos aquellos
gue sostienen el carro funebre de los vencedorkeshistoria, a estos cuerpos ocultados,

184 |bid. Pag. 44

185 Clave se nos presenta la continuacion del fragmento VIl que ya citdbamos al comienzo: ™ El botin, como
siempre ha sido usual, es arrastrado por el cortejo. Se lo designa como el patrimonio cultural. En el
materialista histérico habra de contar con un observador distanciado. Pues todo lo que él abarque con la
vista como patrimonio cultural tiene por doquier una procedencia en la que no puede pensar sin espanto.
No sdlo debe su existencia a los grandes genios que lo han creado, sino también al vasallaje anénimo de
sus contemporaneos. No existe un documento de cultura que no sea a la vez de la barbarie, tampoco lo
esta el proceso de transmision por el cual es traspasado de unos a otros. * Ibid. Pag. 42-43
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enmudecidos y desaparecidos Benjamin les llamarathcion de los oprimidos La
interrupcidén debera entonces destituir el tiempbdhico lineal desde la apropiacion de
aquel pasado que el historicismo plantea como@teconsumado, poniendo en crisis el

presente desde la historia de los vencidos.

Se vuelve importante entonces para pensar le r@éoleomo una interrupcion el rescate
del pasado como tarea fundamental. Para esto Benljamtribuye al acontecimiento de
la revolucion un caracter mesianico, leido desdialdicion teoldgica judia y de una
manera novedosa hace confluir en este texto elismaoxpor un lado y la teologia judia
por el otro. Benjamin en las tesis nos plantealguepresentacion de la sociedad sin
clases que Marx propone, seria una secularizaeiiedhpo mesianico y se volvera una
tarea importante para recuperar la nocion de rei@iude Marx, atrapada por la lectura
socialdemdcrata de la época, volver a atribuirleaehcter mesianico a la revolucion. La
pregunta clave que aparece ante nosotros sera ggJoéque Benjamin entiende por
mesianismo? Sin duda no es la llegada de un ssretrdente que traiga consigo la
salvacion al modo en que se concebia en el siglt. ®ara entender esta nocion de
mesianismo remitamos a un breve texto cuya fecmad#ecion aun es indeterminétta
titulado Fragmento teologico-politico (theologisch-politiesh Fragment).En este

Benjamin nos plantea:

""Solo el Mesias mismo consuma todo acontecerrtustd en este sentido:
s6lo y primeramente él libeéfd, consuma, crea la relaciébn de ese
[acontecer] con o mesidnico mismo. Por eso nastérico puede pretender
relacionarse de por si con lo mesianico. Por egterlo de Dios no es el
telos de la dynamis historica; no puede ser puesto como meta.

Historicamente visto, no es meta, sino finé®

El mesianismo, o la revolucion si se quiere, nalpueser nunca pensados comaéing,
0 como una meta a la cual llegar, pues ya vimosdasecuencias de este pensamiento.

Mas bien el mesianismo es el flnder) es ureschatoren el sentido del final del tiempo

186 por un lado los editores de las obras completan en alemdn sitlan este escrito alrededor de los afios
1920-21, por otro lado Adorno y Scholem lo clasifican muy cerca de la redaccién de las tesis el afio 1938.
Pero es indudable que este breve fragmento esta en total relacion con lo planteado en Sobre el concepto
de historia.

187 Erlésen: sentido religioso de salvar, redimir, soltar o liberar de toda sujecién

188 Benjamin W (1920/1938), Fragmento teolégico-politico, en La dialéctica en suspenso, editorial Lom,
Santiago, 2009, Traduccion de Pablo Oyarzun, Pag. 141
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historico, es una interrupcion que puede aconteceualquier momento. Pue en cada
segundo se encuentra la pequefia puerta por doade patrar el mesias. En este sentido
entonces respondemos a la pregunta con la quarmusi este apartado, a saber: ¢Es
posible seguir pensando la idea deesochatorque responda a la inmanenciay yano a la
trascendencia? Es posible solo en la medida erlquemento mesianico es entendido
en cuanto una interrupcién d=ntinuumhistorico, ya no como el cumplimiento de un
plan divino, sino en cuanto esta posibilidad saientra en lo profundo de una vision de
la historia que no comprende el pasado como etgroonsumado, sino en la pura
posibilidad de su redencion. Redimir el pasado setdnces liberar de las cadenas de la
historia lineal a la tradicion de los oprimidossiarcar a la criatura de su condicién de
culpa cautiva en la figura del sujeto de dereclsolaeapertura de un nuevo tiempo
historico, ya no homogéneo y vacio, sino entendmimo una historia " pletérica del

Jetztzeit (tiempo-ahora).™
Clave se nos presenta un comentario de JudithrButéienocién de mesianismo, dice:

Lo mesianico es un esfuerzo antidogmatico pompemnaon los regimenes
temporales que producen culpa, exigen obedienm@agan la violencia

legal y escamotean la historia de los oprimido$? ™

En sumas cuentas el mesianismo/revolucion rompeBarjamin, con toda posible
articulacion trascendente que lleve consigo lainsicion de urélog historico. Por esto

la historia entendida como tiempo-ahora sera la@@ehacia un pensamiento inmanente
de la historia. Y se encuentra esta relacion etekis de Benjamin con un hilo que une
lo planteado en dPrélogo epistemo-criticoon el fragmento XVII de lagesisdonde, a
nuestro modo de ver, Benjamin intenta exponer esiaina de las formas de entender la

historia como tiempo-ahora, y dice:

Al pensar no solo le pertenece el movimientoatedensamientos, sino
también su interrupcion. Cuando el pensar se desébitamente en una
constelacion saturada de tensiones, entonces jpenpra esta misma un
shock, por el cual se cristaliza €l como ménadan&ierialista histérico
aborda un objeto histérico Unica y solamente cuaigte se le presenta
como moénada. En esta estructura reconoce el signand interrupcion

mesianica del acontecer, o dicho de otra suerte,uda chance

189 Bytler J (2012), Op. Cit. P4g. 64
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revolucionaria en la lucha por el pasado oprimigoaprehende para hacer
saltar a una determinada época del decurso homogknk historia; asi

(también) hace saltar a una determinada vida déptxa, asi, a una
determinada obra de la obra de (toda) una videedtiltado de su proceder
consiste en que obra entera ésta (a la vez) catsepwsuprimida en la obra,

en la obra entera la época y en la época el eateso de la historia. **°

Aparece ante nosotros, otra vez, la figura de testetacion como el espacio saturado de
tensiones en el cual el momento interruptivo disdda historia en forma de monada, en
la cual, esta contenida una imagen del mundo  piaso a hacer saltarceintinuumde

la historia para permitir la chance revolucionaBalo es posible conocer el pasado en
cuanto nos apoderamos de un acontecimiento histéridorma de monada en el cual
esta contenida la imagen del mundo, desarticulasheloesta manera la linealidad
homogénea que el historicismo instaura. En la naeglidonces en que la interrupcion del
mesianismo nos abre las puertas al pasado olvidsglq@resenta ante nosotros la
posibilidad de acceder a cualquier acontecimieistoiico que permita poner en tencion
el presente, la interrupcién mesianica se presemt® el momento de crisis de la historia.
Las imagenes del pasado pasan entonces ante sosgaamente y solo se nos presenta
en un breve instante de cognoscibilidad, que e@ssthnte de la interrupcion, pues
mientras no hallamos puesto fin al historicismte @® dejara de avasallar la historia de

los oprimidos con el cortejo funebre de los venceslo

El mesianismo y la revolucion llevaran consigo édancion de los oprimidos de la
historia, desarticulando los regimenes temporgles producen culpa y a su vez
desarticulando tambien los dispositivos segurisagoe vuelven calculaba y controlable
la vida. Y a su vez tambien trae consigo la remagiéon como la capacidad de no dar
por consumado ningun acontecimiento historico dgena vez haya sucedido. En cuanto
no pongamos fin a la historia tal cual la conocertiostoricismo) la tarea que nos
presenta Benjamin sera entonces la de interrurapicada momento en que nos sea
posible, el curso lineal de la historia trayendpralsente los acontecimientos histéricos
en forma de monada para asi poner en crisis nuasente. Y de esta manera poder

exponer la artificialidad de aquellas estructurage ge nos han presentado como ™

190 Benjamin W (1940), Op. Cit. Pag. 50-51
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naturales™ a lo largo de la historia. Tarea naestra entonces encender la chispa que
permita el arribo de la revolucion y asi poder pdimea todas las estructuras que desde
diferentes flancos atacan a la vida, pues sabem®agevolucién no llegara por si sola

sino que debemos provocarla nosotros mismos.
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“Ultimas aproxiationes’™
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En esta investigacidon hemos hecho el intento dernexcun camino que nos permitiese
poder exponer la importancia de la nocion de inmeiaeen los escritos de Walter
Benjamin, que a nuestro modo de ver, se vuelvegimedtal a la hora de poder concebir
la posibilidad de transformar las condiciones mad, historicas, culturales, linguisticas
y cognoscitivas que se nos ha ido imponiendo cpasdr de los afios. Y es dificil y casi
imposible en este apartado poder cumplir el requiento que lleva consigo la tarea de
una conclusion, en cuanto, el concluir sea entendiano un cierre y no una apertura,
pues con esto no sea hace sino — a nuestro maado deina traicion al estilo de escritura
de Benjamin, quien quiza, no podria haber nunadtesma conclusion a sus libros. Pues
Benjamin es quien ha sido uno de los mas empelberdisidentes de lo que, podriamos
llamar aqui como, unos regimenes de conclusione gQiere decir esto? Regimenes que
conciben el cierre, la clausura, lo concluido, ieado y acabado en diferentes ambitos
de las experiencias en que la vida converge. Perispasado como consumado y
clausurado nos quita la posibilidad de hacer upamancia, de abrir el pasado y de que
este se abra ante nosotros. Concluir la vida actleres someterla a un destino Unico que
cierra su potencia de ser a un solo devenir, etreulpable y condenable. Por esta y
por muchas otras razones creemos que seria eqdovaci@ntar concluir esta breve
investigacion. Mas bien optamos aqui por lo quéaselgo asi como unas ultimas
aproximaciones™ de los problemas tocados porimgtatigacion. Ultimas en la medida
en que son las aproximaciones finales solo deesst#to, dejando abierta la posibilidad

de multiples aproximaciones posteriores que puadarcarse desde diferentes espacios.

Si se tratase entonces de poder comentar y aprsa@raasta investigacion de tal manera
en que no podamos sino dejar abierto los probleaqas esbozados, seria necesario
preguntarnos la necesidad de acudir a un térmimo @ dePolitica(s) de la inmanencia.
Quiza la utilizacién de este recurso no haya quedady claro a lo largo de esta
investigacion, pues tampoco es que se trate deaaligopomo la creacion de movum
concepto, sino que mas bien se lo intento pensao em punto de conexion, un espacio
donde hacer confluir y cruzar las diferentes amsede los escritos fragmentarios de
Benjamin. Politica(s) de la inmanencise presenta entonces como un punto de encuentro
entre tres nociones que nos permiten hacer apdeed@manencia como una apuesta
politica, que no puede darse por sabida, no pweEdeessada como un a priori, Sino que
debe abrirse paso mediante la transformacion gedces de “experiencia” en que

nuestros cuerpos habitan en su devenir hacia leciche.
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Politica(s) de la inmanencipodria conformarse por otras nociones de Benjaqua,
quiza puedan cumplir un ejercicio muy parecidowd gn esta investigacion nos hemos
intentado referir con la figura de; la corrientaulte de la inmanencia que atravesaria
interconectada entre las apuestas politicas. Rarm$ elegido la Critica, la Violencia
puray la Interrupcion, pues nos parece que est@as donde se puede exponer de mejor
manera la correlacién y conexion que existiriaosrdiferentes escritos fragmentados de
Benjamin, haciendo aparecer un corpus, un moriag,constelacion de nociones que
estan en choque unas con otras, dando paso al rredeeinteligibilidad que nos permita
la aparicion de la inmanencia como apuesta pali@ioeemos entonces que fue necesario
recorrer un determinado camino que nos permitiedéindiendo diversas problematicas
en torno a las situaciones cartografiadas por Banjaen sus escritos y asi poder
colocarlos en tension con paradigmas seleccionado! objetivo de que en estos fuese
posible, que mediante un determinado montaje, padiearmarse conexiones de
diferentes épocas temporales en las cuales Benjestiibe, piensa y transforma la

relacion entre vida e inmanencia.

Clave entonces para nosotros se present0 el podixtualizar esta investigacion en un
corpus de escritos y cartas de Benjamin que turmag)e el intercambio que este realizo
con Carl Schmitt. Pues como mencionamos al comjessen este encuentro donde para
nosotros podia visualizarse de manera mas luciglpdacion de la posibilidad de pensar
en una otra’ concepcidn, de aquello que envardede los siglos XVII, XVl y XIX,

se instauro como la politica™. Por este motigmenzamos con un apartado dedicado
exclusivamente al analisis de la teoria moderna deberania y de su configuracion en
una maquina técnica-automatizada, cuyos objetivedam como presupuesto el
paradigma seguritario de la vida. Es aqui dondeatogs observar la estructura
trascendente que sostiene la maquina estatal,nstissmados, presupuestos, pilares, y
objetivos fundamentales, que si bien con el pasérsiafios se modificaban en discursos
diferentes, aun era posible seguir percibiendorsauacion originaria basada en la
estructura teleologico-mitica, que ya mencionabamioslos aparatados anteriores.
Gracias a estos analisis de Schmitt, se nos hizzhonmas clara la idea de que para
Benjamin pensar la posibilidad de concebir unapeeencia” inmanente, no podia
llevarse a cabo sin transformar totalmente las icaortes materiales que componen la

maquina de estado, la estructura del lenguaje cmstoumento, la historia como
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paradigma teleoldgico, la cultura como documentbatbarie y la vida en su condicion

atada al dispositivo seguritario de la culpa.

Y aqui se hace mas evidente el motivo por el cualenzar esta investigacion con aquella
cita extraida de laBesis sobre Feuerbad® Marx pues como hemos intentado exponer,
la filosofia tal como la pudo haber concebido Bemija no puede sino pensarse como
una transformacion, una destitucion, una criticauna interrupciéon de aquellos
entramados, presupuestos, discursos, dispositaigjcturas y maquinas que se han
instaurado como verdades universales. En estextorge hizo importante para nosotros
poder exponer de la manera mas detallada pos#blealdografias llevadas a cabo por
Benjamin de diferentes épocas histéricas, cuyodisandde alguna manera, se
intersectaban en un punto en comun, a saber; aicpaa a la vida de su condicion
ficticia de sujeto de derecho y de redimir aqueNédas olvidadas, aplastada y

enmudecidas por el cortejo triunfal funebre devirscedores de la historia del progreso.

La invitacion sera entonces a seguir buscandolieshativas por las cuales podamos
abrir la posibilidad a la entrada del mesias, segjjuiere, a encender la chispa histérica
de la revolucién que nos permita "“cortar la mexitas de que la dinamita estalle™, pues
si no detenemos ebntinuumhistorico del progreso técnico y econdémico a tierpam
poder cambiar las condiciones que han llevadadadadencia en las que se ha tratado a
la vida en los dltimos siglos, llegara un momema@lkeque quiza se nos haga demasiado
tarde y ya no podremos revertir esta situacioneBtwr no podemos hacer oidos sordos al
llamado que Benjamin nos hace a poder pensar l#udédn de la maquina estatal-
soberana, la interrupcion de la historia escritalps vencedores y la posibilidad de
criticar todo posible discurso o estructura que haga otra cosa que repetir las
condiciones por las cuales el enemigo no ha sededencer . Y de esta manera poder
dar paso a la apertura de un nuevo tiempo hist@ueono podria ser pensado sin la

apertura de la relacion entre vida e inmanencia.
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